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प्रकाशकीय 


सन्‌ १६५२ में जब पहली वार स्व० डा० वासुदेवशरण अग्रवाल से हिन्दू 
विश्वविद्यालय में साक्षात्कार हम्मा तो उन्होंने परथप्रदर्शन किया कि श्री सोहनलाल 
जैनधर्म प्रचारक समिति को जैनविद्या के सम्बन्ध में कुछ प्राथमिक साहित्य 
प्रकाशित करना चाहिए। उसमें जैन साहित्य का इतिहास भी था । 


उन्होने अपनी ओर से वडी उत्सुकता ओर उत्साह से इस कार्य को प्रारम्भ 
कराया । १६५३ में भुनि श्री पुण्यविजयजी की अ्रध्यक्षता मे इसके लिए 
अहमदाबाद में सम्मेलन भी हुआ । इतिहास को रूपरेखा निश्चित की गई । 
तब अनुमान यही था कि शीघ्र ही इतिहास पूर्ण होकर प्रकाशित हो जाएगा। 
परन्तु कारणवशात्‌ विलम्ब होता चला गया। हमें खुशी है कि आखिर यह कास 
. होने लगा है। 


जैनागमो के सम्बन्ध में रूपरेखा बनाते समय, यही निश्चय हुआ था कि 
इतिहास का यह भाग पंडित वेचरदासजी दोशी अपने हाथ में लें। परन्तु उस 
समय वे इस कार्य के लिए समय कुछ कम दे रहे थे। शअ्रतः वे यह कार नहीं 
कर सकते थे । हफप॑ की बात है कि इतने कालोपरांत भी यह भाग उन्हींके 
द्वारा निर्मित हुआ है । 


जैन साहित्य के इतिहास के लिए एक उपसमित्ति बनाई गई थी । समिति 
उस उपसमिति के कार्यकर्ताश्रों श्रोर सदस्यो के प्रति श्राभार प्रकाशित करती है तथा 
पं० वेचरदासजी व पं० दलसुख भाई मालवणिया और डा० मोहनलाल मेहता का 
भी आभार मानतो है जितके हादिक सहयोग के कारण प्रस्तुत भाग प्रकाशित 
हो सका है । 

इस भाग के प्रकाशन का सारा खर्च श्री मनोहरलाल जन, बी० कॉम ० 
( मुनिलाल मोतीलाल जैनी, ६१ चम्पागली, बम्बई २, अ्रमुततर और बिल्ली ) 
तथा उनके सहोदर सर्वेश्री रोशनलाल, तिलकचंद और धर्मंपाल ने वहन किया है । 
यह ग्रत्थ उनके पिता स्व० श्री मुनिलाल जैन की पृण्यस्मृति मे प्रकाशित होरहा 
है। स्वर्गीय जीवनपय॑न्त समिति के खजाची रहें । 


लाला मुनिलाल जैन का जन्म अमृतसर में सन्‌ १८६६० (वि० सं० १६४७) 


( ६ ) 


में हुआ था, उनके अ्रतिरिक्त लाला महताव शाह के तीन पुत्र श्री मोतीलाल 
श्री भीमसेन और श्री हंसराज है। परिवार तातड गोत्रीय श्रोसवाल है। लाला 
मुनिलाल ज्येष्ठ भाई थे । 
सन्‌ १६०४ (वि०्सं० १६६१ मे ) पिताश्री की मृत्यु के उपरांत परिवार का 
भार स्वभावत:ः लालाजी के कंधो पर आया, उस समय उनको श्रायु १४ वर्ष का 
थी । कुछ काल पश्चात्‌ माताजी का भी देहान्त हो गया था | सीभाग्यवश 
मृत्यु से कुछ वर्ष पूर्व पिता महताब शाह प्रो० मस्तराम जैन के पिता लाला 
लच्छमणदास को नादौन, जिला कागडा से अपने यहा ले आये थे । वे लालाजी 
के पारिवारिक कामकाज देखने में सहायक थे। इन लाला लच्छ॑मणदास के 
पिता लाला महताब शाह के दूर के भाई थे। लालाजी के दक्ष मामाह्य॑ श्री 
बदरी शाह और श्री सोहनलाल सराफ, गुजरावाला थे। वे उनके पोरिवारिक 
और व्यापारिक धंधो का निरीक्षण ग्रपने हाथ मे लिये रहते थे । उन हितैपी 
स्वजनों का आभार ससम्मान लालाजी ओर उनके भाई सदंवं अनुभव करते रहे 
हैं। प्रयम विश्वयुद्ध से कुछ वर्ष पूर्व लालाजी ने वत्ंमान व्यापार-केंन्द्र 
भुनिलाल मोतीलाल के नाम से अम्लतसर में आरम्भ किया था। श्रव शाखाएं 
दिल्ली व बम्बई में भी है। इससे पूर्व वह फर्म मेलूमल मानकचंद की साभेदार 
थी। श्री मेलूमल लालाजी के दादा थे । 
प्रो० मस्तराम जो उनके परिवार के साथ रहे है तथा उनके स्नेह और 
लाड़-्यार के भाजन रहे है, लिखते है: “वे ( लाला मुनिलाल ) अति प्रसन्न 
स्वभावी थे । हर एक के साथ वे खिले माये से मिलते थे । वार्तालाप में 
दूसरे को अपना वना लेते थे। घटनाएँ सुनाने का उनका अपना ही मनोहर 
ढंग था। रोगी की सेवा करते में अद्वितीय थे ।? साधु-साध्वी की सेवा का 
उन्हे विशेष ध्यान रहता था। उनके लिए मर्यादासहित ओंपरैशन, ऐनक, 
दवाई आदि को नि.शुल्क व्यवस्था करना उनके चित्त कीं रुचि थीं। स्थ० 
भाचार्यशिरोमणि श्री सोहतलालजी के मृत्रकप् ( सन्‌ १९२८ ) में सर्वोत्तम 
सेवा उनकी ही थी । दमा से पीड़ित भक्त बूृंजलाल जैनीं की सेवा करते उस 
अनुभवी की ही निःसंकोर्च हिम्मत का काम था | 
व्यापारिक क्षेत्र मे उतका मान था। 


प॒ उनकी बात ध्यान भोर आदर से 
सुनी जाती थी । 


गुर बाजार मर्केण्टाइल एसोसियेशन की कार्यकारिणी समिति 


4 


चित 


अल तन जज मकर जलम न किलजिलिल आप पप कलह कक पक कए 
२. पंजाव में औसवाल प्रायः 'भावडों? के न्ञाम से सभके जाते थे। उनके नामो 
थो साथ 'शाह' राब्द पुकारनें का रिवाज था, यही 'शाह' शब्द उनके भाॉम का अंग था । 








( ७ ) 


की सदस्यता के थतिरिक्त वे उप्तके प्रतान उपप्रधान भी रहे । द्वितीय विश्वयुद्ध 
के अवसर पर जब कपड़े पर नियन्तग जारी इुम्मा तो उनको उपयुक्त एसोसियेगन 
को परचून कपडा त्ेचने का सरकारो डिपो सौपा गया। पलकों की अ्रनियमितता 
के कारण स्थानीय आपूर्ति विभाग के प्रध्यक्ष अतिरिक्त जिला-त्यायाधीग बहुत 
नाराज हुए । कार्यकारिणी समति के सब सदत्यों के विरुद्ध कार्यवाही करने का 
उन्होने निश्चय किया । लालाजी ने उनका ध्याव इस ग्ोर झ्राकपित किया कि 
गलतिया टेकनिकल थी । उस समय अतिरिक्त जिला-न्यायाधीश ने लालाजों 
की व्यक्तिगत जिम्मेवारी पर भरोसा रख कर कि भविष्य में वे गलतिया न होगी, 
कायवाही बंद कर दी थी । 


सामाजिक और घामिक क्षेत्रों में उन्हें विशेष रुचि थी। शतावधानोजी 
की प्रेरणा से ही उन्हे “श्री सोहनलाल जंनधर्म प्रचारक समिति को प्रवृत्तियों में 
विश्वास हो गया था। यथागक्ति वे इसके लिए धन एकत्रित करने में भाग 
लेते रहे। अपने पास से और परिवार से धन दिलाते रहे। वे उदारचित्त 
व्यक्ति थे । किसी पदादि के इच्छुक नहीं थे परच्तु साथियों के साथी, सहचरो 
के सहचर थे । स्थानीय जन सभा के उपप्रधान श्र प्रधान वर्षो तक रहे । 
जैन परमायं फण्ड सोसायटी के वे आदि सदस्य थे। पदाधिकारी भी रहे। 
इसी प्रकार पृज्य अमरसिह जीवदया भण्डार का कार्य वे चिर्काल तक स्वृ० 
लाला रतनचंद के साथ मिलकर करते रहे । 


इन सव सफलताओ का श्रेय परिवार को ओर से प्राप्त जीवित सहकार पर 
है। उतकी मृत्यु दिसम्बर १६६४ के अन्त में स्वपत्नी के देहाल्त के मासभर 
बाद हुईै। उनकी पत्नी पतिभक्त भार्या थी । 


हरजसराय जेन 
मंत्री 


अवक्ियन 


जन साहित्य का बृह॒द इतिहास” का प्रथम भाग--अंग श्रागम पाठकों की 
सेवा मे प्रस्तुत करते हुए श्रत्यधिक प्रसन्नता का श्रनुभव हो रहा है। इसकी 
कई वर्षो से प्रतीक्षा की जा रही थी। द्वितीय भाग--भंगवाह्य आ्रागम भी 
श्रति शीघ्र ही पाठको को प्राप्त होगा। इसका अ्रधिक आंश मुद्रित हो चुका है। 
आगे के भाग भी क्रमश. प्रकाशित होगे। विश्वास है, विशाल जैन साहित्य का 
सर्वागपूर्णा परिचय देनेवाला प्रस्तुत ग्रन्थराज आधुनिक भारतीय साहित्य मे 
सम्मानपूर्ण स्थान प्राप्त करेगा। यह ग्रंथ निम्नलिखित ८ भागों मे लगभग 
५००० पष्ठो मे पूर्ण होगा नि 

प्रथम भाग---अंग झ्ागम' 

द्वितोय भाग--भंगबाह्य आगम 

तृतीय भाग--आरगमो का व्यास्यात्मक साहित्य 

चतुर्थ भाग--कर्मंसाहित्य व आगमिक प्रकरण 

पंचम भाग--दाशंनिक व लाक्षणिक साहित्य 

पष्ठ भाग--काब्यसा हित्य 

सप्तम भाग--अपश्रेंश व लोकभाषाओो मे निर्मित साहित्य 

अप्ठम भाग--अ्रनुक्रमणिका 


विभिन्न भागो के लेखन के लिए विशिष्ट विह्ान्‌ संलग्न है। पार्श्चनाथ 
विद्याश्रम शोध संस्थान इस भगीरथ काय॑ को प्रामाणिक रूप से यथाशीघ्र सम्पन्न 
करने के लिए पूर्ण प्रयत्तशील है । 


प्रस्तुत भाग के लेखक निर्भीक एवं तटस्थ विचारक पूज्य पं० बेचरदासजी 
का तथा भ्रस्तावना-लेखक निष्पक्ष समीक्षक पूज्य दलसुखभाई का मै श्रत्यन्त 
अनुमृहीत हैं। संस्थान व मुझ पर आपकी महती कृपा है। इस भाग के मुद्रण 
के लिए तारा प्रिटिंग वक्स का तथा प्रफ-संशोधन आदि के लिए संस्थान के 
शोघ-सहायक पं ० कपिलदेव गिरि का आभार मानता हे । 


मोहनलाल मेहत/ 


पा»श्चनाथ विद्याश्रम शोध संस्थान भध्यक्ष 


वाराणसी-५ 
३, ८, १६६६ 


ण 


रत 5 था 


पं०५ दलसुख भालवाणया 
अध्यक्ष 
ला० द० भारतीय संस्कृति विद्यासन्दिर 
अहमदाबाद -- ९ 


प्रस्तुत इतिहास की योजना और मयोदा 
वेद्किधम और जेनघर्म 

प्राचीन यति--मुनि - श्रमण 

तीथंकरों की परंपरा 

आगमों का वर्गीकरण 

उपलब्ध आगमों और उनकी टीकाओं का परिमाण 
आगसों का कालछ 

आगम-विच्छेद का प्रश्न 


श्रुतावतार 


प्रस्तुत इतिहास की योजना ओर मयादा : 


प्रस्तुत ग्रन्थ जैन साहित्य का बृहद इतिहास” की मर्यादा क्या है, यह स्पष्ट 
करना आवद्येक है। यह केवल जैनधर्म या दर्शन से ही संबद्ध साहित्य का 
इतिहास नहीं होगा अपितु जैनो द्वारा लिखित समग्र साहित्य का इतिहास होगा । 


साहित्य में यह भेद करना कि यह जैनो का लिखा है श्रीर यह जनेतरो का, 
उचित तो नही है किन्तु ऐसा विवश होकर ही करना पड़ा है। भारतीय साहित्य 
के इतिहास में जैनो द्वारा लिखे विविध साहित्य की उपेक्षा होती श्राई है ।. यदि 
ऐसा न होता तो यह प्रयत्न जरूरी न होता । उदाहरण के तौर पर संस्कृत 
साहित्य के इतिहास मे जब पुराणों पर लिखना हो या महाकाव्यों पर लिखना 
हो तब इतिहासकार प्राय हिन्दू पुराणों से ही सन्‍्तोष कर लेते हैं श्रौर यही गति 
महाकाव्यो की भी है। इस उपेक्षा के कारणों की चर्चा जरूरी नहीं है किन्तु 
जिन ग्न्यों का विद्येप श्रम्यास होता हो उन्हीं पर इतिहासकार के लिए लिखता 
आ्रासान होता है, यह एक मुख्य कारण है। “ादंवरी' के पढने-पढ़ानेवाले अधिक 
है अतएवं उसकी उपेक्षा इतिहासकार नही कर सकता किन्तु घनपाल की 'तिलक- 
मंजरी? के विपय में प्राय उपेक्षा ही है क्योकि वह पाव्यप्रन्य नही । किन्तु जिन 
विरल व्यक्तियों ने उप्ते पढ़ा है वे उसके भी गुग जानते है । 

इतिहासकार को तो इतनी फु्संत कहाँ कि बह एक-एक ग्रन्य स्वयं पढ़े भ्रौर 
उसका मून्यांकन करे। होता प्रायः यही है कि जिन ग्रन्थों की चर्चा श्रधिक हुईं हो 
उन्ही को इतिहास-ग्रन्थ में स्थान मिलता है, श्रन्य ग्रन्थों की प्रायः उपेक्षा होती है । 
'यशस्तिलक' जैसे चंपू को बहुत वर्षो तक उपेक्षा ही रही किन्तु डा० हन्दिकी, ने 
जब उसके. विषय मे पूरी पुस्तक लिख डाली तब उस पर विद्वानों का ध्यान गया । 


इसी परिस्थिति को देखकर जब इस इतिहास की योजना वन रही थी तब 
डा० ए० एन० उपाध्ये का सुझाव था कि इतिहास के पहले विभिन्न ग्रन्यों या 
विभिन्न विषयो पर श्रभ्यास, लेख लिखाये जाये तब इतिहास की सामग्री तैयार 
होगी जोर इतिहासकार के लिए इतिहास लिखना आसान होगा। छतका यह 
बहुमूल्य सुझाव उचित ही था किन्तु उचित यह समका गया कि जब तक ऐसे 
लेख तैयार न हो जाय॑ तव तक हाथ पर हाथ घरे बैठे रहना भी उचित 
नही है। अतएव निश्चय हुआ कि मध्यम सा से जैन साहित्य के इतिहास को 
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अनेक विद्वानों के सहयोग से लिखा जाय। उसमें गहरे चितनपृर्वक समीक्षा 
कदाचित्‌ संभव न हो तो भी ग्रल्य का सामान्य विपय-परिचय दिया जाय जिससे 
कितने विषय के कोन से ग्रन्व है--इसका तो पता विद्वानों को हो ही जायगा। 
श्र फिर जिज्ञासु विद्वान अपनी रुचि के भ्रन्य स्वयं पढ़ने लगेंगे । 


इस विचार को स्व० डा० वासुदेवशरण श्रग्नवाल ने गति दी भौर यह 
निश्चय हुआ कि ई० सन्‌ १६५३ में अहमदाबाद में होने वाले प्राच्य विद्या 
परिषद्‌ के सम्मेलन के अवसर पर वह विद्वानों की उपस्थिति होगी अतएवं उस 
अवसर का लाभ उठाकर एक योजना विद्वानों के समक्ष रखी जाय। इसी 
विचार से योजना का पूर्वरूप वाराणसी में तैयार कर लिया गया और 
अहमदाबाद में उपस्थित निम्न विह्यनों के परामश से उसको श्रन्तिम रूप 
दिया गया :--- 
मुनि श्री पुण्यविजयजी 
आचाय जिनविजयजी 
पँ० सुखलालजो संघवी 
पं० बेचरदासजी दोशी 
डा० वासुदेवश् रण श्रग्रवाल 
डा० ए० एन० उपाध्ये 
डा० पी० एल ० वद्य 
डा० मोतीचन्द 
श्री अगरचन्दे नाहटा 
डा० भोगीलाल साडेसरा 
डा० प्रबोध पण्डित 
डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री 
प्रो० पद्मताभ्ष जैती * 
श्री वालाभाई वीरचंद देसाई जयभिवखु 
श्री परमानन्द कु वरजी कापड़िया 


यहाँ यहु भी बताना जरूरी हैं कि वाराणसी भे योजना संबंधी विचार जब 
चल रहा था तव उसमे संपूर्ण सहयोग श्री पं० महेस््रकुमारजी का था और 


उन्ही की प्रेरणा से पंडितद्य श्री कैलाशचन्द्रजी ज्ञास्त्री तथा श्री फुलचसजी 
दास्त्री भी सहयोग देने को तैयार हो गये थे। किस्तु योजना का पूर्वरूप 


#7० 
७. जो! की की उक ह6 दुएा दुट हर 


चल ७ 0 ४ 
कि कप अर 


न्णप्ज.. >ि़?ए . हर 
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जब तैयार हुआ तो इन तीनो पंडितो ने निर्गंय किया कि हमे श्रलग हो जाना 
चाहिए। तदनुसार उनके सहयोग से हम वंचित ही रहे--इसका दुःख सबसे 
अधिक मुझे है। अलग होकर उन्होने अपनी प्रथक योजना बनाई और यह 
आनन्द का विषय है कि उनकी योजना के थअन्तर्गत पं० श्री कैलाशचद्ध ह्वारा 
लिखित “जैन साहित्य का इतिहास: पू्व-पीठिका? श्री गणेशप्रसाद॑ वर्णी जन ग्रन्थमाला, 
वाराणसी से वीरनि० सं० २४८६ मे प्रकाशित हुआ है। जैनों द्वारा लिखित 
साहित्य का जितना अधिक परिचय कराया जाय, अ्रच्छा ही है। यह भी लाभ 
है कि विविध दृष्टिकोण से साहित्य की समीक्षा होगी। भतएवं हम उस योजना 
का स्वागत हो करते है । 
अ्रहमदाबाद मे विद्वानों ने जिस योजना को अन्तिम रूप दिया तथा उस समय 
जो लेखक निश्चित हुए उनमें से कछ ने जब अपना ८ंण लिखकर नही दिया तो उन 
अंशो को दूसरे से लिखवाना पड़ा है किन्तु मूल योजना मे परिवर्तत करना उचित 
नही समझा गया है। “हर्म आ्राशा करते है कि ययासंभव हम उस मूल योजना के 
अनुसार इतिहास का काय॑ श्रागें बढावेंगे । | 
जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास जो कई भागो मे प्रकाशित होने जा रहा 
है, उसका यह प्रयम भाग है । जैन अंग ग्रन्थों का परिचय प्रस्तुत भाग मे मुझे 
ही लिखना था किन्तु हुआ यह कि पाश्चनाय विद्याश्रम ने पं० वेचरदासजी को 
बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी मे जैन आगमो के विपय पर व्याख्यान देने के लिए 
आमंत्रित किया । उन्होंने ये व्याख्यान विस्तृतरूप से गुजराती मे लिखे भी थे-। 
श्रतएव यह उचित समभा गया कि उन्ही व्याख्यानों के आधार पर प्रस्तुत भाग के 
लिए अंग ग्रन्यो का परिचय हिन्दी मे लिखा जाय। डा० मोहनलाल मेहता 
ने इसे सह स्वीकार किया और इस प्रकार मेरा भार हलका हुआ । डा० मेहता 
का लिखा “अंग ग्रन्यों का परिचय प्रस्तुत भाग मे मुद्रित है । 
श्री पं ० बेचरदासजी का आगमो का अध्ययन गहरा है, उनकी छानबीन भी 
स्वतंत्र है श्लौर आगमो के विषय में लिखनेवालो में वे अग्नदृत ही है। उन्ही के 
व्याख्यानो के आधार पर लिखा गया प्रस्तुत अंग-परिचय यदि विद्वानों को अंग आगम 
के श्रध्ययन के प्रति आकपित कर सकेगा तो योजक इस प्रयास को सफल मानेंगे ।. 


कक (४ 
वेदिकधम ओर जैनधम : 


वेदिकधर्म और जैनधर्म को तुलना की जाय तो जैनधर्मं का वह रूप जो इसके 
भाचीन साहित्य से उपलब्ध होता है, वेद॑ से उपलब्ध वैदिकधर्स से अत्यधिक 


८ 
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मात्रा में सुधंस्कृत है। वेद के इन्द्रादि देवों का रूप और जैनो के आराध्य का 
स्वरूप देखा जाय तो बंदिक देव सामान्य मानव से अ्रधिक शक्तिगाली है किन्तु 
वृत्तियों की हृष्ठि से हीत ही है । मानवसुलभ क्रोध, राग, हूप आदि तृत्तियों का 
वृदिक देवो में साम्राज्य है तो जैनो के आ्राराष्य मे इन वृत्तियों का अभाव ही है । 
बंदिको के इन देवो की पूज्यता कोई आध्यात्मिक धक्ति के कारण नहों किन्तु नाता 
प्रकार से अनुग्रह ओर निग्रह गक्ति के कारण है जब कि ज॑नो के आराघ्य ऐसी 
कोई शक्ति के कारण पृज्य पहीं किन्तु वीतरागता के कारण आराध्य है। 
आराधक मे वीतराग के प्रति जो श्रावर है वह उप्ते उनकी पूजा मे प्रेरित करता 
है जब कि वेदिक देवों का डर आराधक के यज्ञ का कारण है। धैदिको ने भूदेवो 
की कल्पना तो की किन्तु वे कालक्रम से रवार्थी हो गये थे। उनको अपनी पुरोहिताई 
की रक्षा करनी थी। किन्तु जैनों के भूदेव वीतराग मानव के रूप मे 
कल्पित है। उन्हे यज्ञादि करके कमाई का कोई साथन जुटाना नहीं था। 
धामिक कर्मकाड में वेदिक, मे यज्ञ मुख्य था जो अधिकाश बिना हिंसा या पशु-वंध 
के पूर्ण नही होता था जब कि जैनधर्म मे क्रियाकाड तपरयारूप है--अनशन और 
ध्यानरूप है जिसमे हिह्या का नाम नही है । ये वैदिक यज्ञ देवो को प्रसन्न करने 
के लिए किये जाते थे जब कि जैनो में अपनी आत्मा के उत्कपं के लिए ही धामिक 
अनुष्ठान होते थे । उसमे किसी देव को प्रसन्न करने की बात का कोई स्थान नही 
था। उनके देव तो वीतराग होते ये जो प्रसन्न भी नहीं होते और अप्रसन्न 
भी नही होते । वे तो केवल अनुकरणीय के रूप में आराध्य थे । 


बंदिको ने नाता प्रकार के इन्द्रादि देवों की कह्पना कर रखी थी जो तीनो 
लोक में थे और उनका वर्ग मनुष्य वर्ग से भिन्न था और मनुष्य के लिये आराध्य 
था। किन्तु जैनो ने जो एक वर्ग के रूप में देवों की करपना की है वे मानव 
वर्ग से प्रथग्वर्ग होते हुए भी उतका वह दर्ग सब मनुष्यों के लिए आराध्य कोटि में 
नही है। भनुष्य देव की पूजा भोतिक उन्नति के लिए भले करे किल्तु आत्मिक 
उन्नति के लिए तो उससे कोई लाभ नही ऐसा मच्तव्य जैनधर्म का है। अतएव> 
ऐसे ही वीतराग मनुष्यो को करपना जैनधर्म ने की जो देवो के भी आराध्य है। 
देव भी उस मनुष्य को सेवा करते है। साराश यह है कि देव की नहीं किन्तु 
सानव को प्रतिष्ठा बढाने मे जेनधर्म अग्रसर है । 


देव या ईश्वर इस विश्व का निर्माता या नियंता है, ऐसी कत्पना बेदिको की 
देखी जाती है। उसके रथान मे जैनो का सिद्धान्त है कि सृष्टि तो अनादि काल 
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से चली आती है, उसका नियंत्रण या सर्जन प्राणियों के कर्म से होता है, किसी अन्य 
कारण से नहीं । विश्व के मूल में कोई एक ही तत्त्व होना जरूरी है--इस 
"विषय में वैदिक निष्ठा देखी जाय तो विविध प्रकार को है। श्रर्थात्‌ वह एक तत्त्व 
क्या है, इस विषय में नाना मत है किन्तु ये सभी मत इस वात में तो एकमत है 
कि विश्व के मूल में कोई एक ही तत्त्व था। इस विषय में जैनो का स्पष्ट मन्तव्य 
है कि विश्व के मूल मे कोई एक तत्त्व नही किन्तु वह तो नाना तत्त्वो का 
संसेलन है । 


वेद के बाद ब्राह्मणकाल में तो देवो को गांणता प्राप्त हो गई और यज्ञ ही 
मुख्य बन गये । पुरोहितो ने यज्ञक्तिया का इतना महत्त्व बढाया कि यज्ञ यदि 
उचित ढंग से हो तो देवता के लिए अनिवायं हो गया कि वे अ्रपनी इच्छा न 
होते हुए भी यज्ञ के परावीन हो गये। एक प्रकार से यह देवों पर मानवो 
को विजय थी किस्तु इसमें भी दोप यह था कि मानव का एक वर्ग--ब्राह्मगवर्ग ही 
यज्ञ-विधि को अपने एकाधिपत्य मे रखने लग गया था। उस वर्ग की अनिवायंता 
इतनी बढा दी गई थी कि उनके बिता ओर उनके द्वारा किए गये वेदिक सन्त्रपाठ 
ओर विधिविधान के विना यज्ञ की संपूर्त हो ही नहीं सकती थी। किन्तु 
ज॑नधर्म मे इसके विपरीत देखा जाता है। जो भी त्याग-तपस्या का मार्ग अपनावे 
चाहे वह शूद्र ही क्यो न हो, गुरुपद को प्रात्त कर सकता था और मानवसात्र 
का सच्चा मार्गद्शंक भी बनता था। शृद्र वेदपाठ कर ही नहीं सकता था किन्तु 
ज॑नशास्त्रपाठ5 मे उनके लिए कोई बाधा नही थी। पघर्ममारग्गं में स्त्री ओर ' पुरुष 
का समान अधिकार था, दोनो ही साधना करके मोक्ष पा सकते थे । 


वेदाध्ययन मे शब्द का महत्त्व था अतएव वेदमन्त्रों के पाठ की सुरक्षा हुई, 
संस्कृत भाषा को पवित्र माना गया, उसे महत्व मिल।। किन्तु जैनो मे पद 
का नही, पदार्थ का महत्त्व था। अतएव उनके यह। धर्म के मोलिक सिद्धात की 
सुरक्षा हुई किन्तु शब्दों की सुरक्षा नही हुईैं। परिणाम स्पष्ठ था कि वे संस्कृत 
को नही, किन्तु लोकभाषा प्राकृत को ही महत्त्व दे सकते थे। प्राकृत अपनी 
प्रकृति के अनुसार स्देव एकरूप रह ही नहीं सकती थी, वह बदलती ही गई 
जब कि वदिक संस्कृत उसी रूप में श्राज वेदो मे उपलब्ध है। उपनिषदो के पहले 
के काल में वेदिकधर्म में ब्राह्मणों का प्रभुत्व स्पष्टरूप से विदित होता है, जब कि 
जबसे जैनधर्म का इतिहास ज्ञात है तबसे उप्मे ब्राह्मण नहीं किस्तु क्षत्रियवर्गं 
ही नेता माना गया है। उपनिषद्‌ काल में वेदिकधम में ब्राह्मगों के समक्ष 
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क्षत्रियों ने अपना सिर उठाया है और वह भी विद्या के क्षेत्र में । किन्तु वह 
विद्या वेद न होकर आरात्मविद्या थी ओर उपनिपदी में श्रात्मविद्या का ही प्राधान्य 
हो गया है। यह ब्राह्मगवर्ग के ऊपर २पष्टरूप से क्षत्रियों के प्रभनुत्व की सूचना देता है। 
वंदिक और जैनधर्म में इस प्रकार का विरोध देखकर आधुनिक पश्चिम के 
विद्वानों ने प्रारंभ मे यह लिखना शुरू किया कि बीद्धवर्म की ही तरह जैनधर्म भी 
बृदिकधर्म के विरोध के लिए खड़ा हुआ एक क्रान्तिकारों नया धर्म है या बह 
बोद्धधर्म की एक शाखामात्र है। किन्तु जैसे-जैसे जैनधर्म श्रौर बौद्धधर्म के 
मोलिक साहित्य का विद्येष अ्रध्ययन बढा, पश्चिमी विद्वानों ने ही उनका भ्रम दूर 
किया और अब सुलभे हुए पश्चिमी विद्वान और भारतीय विद्यान भी यह 
उचित ही मानने लगे है कि जैनधर्म एक सवतन्त्र धर्म है--वह वेदिक धर्मं की शाखा 
नही है। किन्तु हमारे यहाँ के कुछ अ्रधकचरे विद्वान श्रभी भी उन पुराने 
पश्चिमी विद्वानों का अ्रनुकरण करके यह लिख रहे है कि जैनधर्म तो वैदिकधर्म 
को शाखामात्र है या वेदधर्म के विरोध मे खडा हुआ नया धर्म है। यद्यपि हम 
प्राचीनता के पक्षपाती नही है, प्राचीन होनेमात्र से ही जैनधर्म अच्छा नही हो 
जाता किन्तु जो परिस्थिति है उसका यथाय॑रूप से निरूपण जरूरी होने से ही 
यह कह रहे है कि जैनधर्म वेद के विरोध में खड़ा होनेवाला नया धर्म नहीं है । 
अन्य विद्वानों का अनुसरण करके हम यह कहने के लिए बाध्य है कि भारत 
के बाहरी प्रदेश मे रहनेवाले श्रायं लोग जब भारत मे आये तब जिस धर्म से भारत 
मे उनको ठक्कर हुई थी उस घर्मं का ही विकसित हूप जनधर्म है--ऐसा अ्रधिक 
संभव है। यदि वेद से ही इस धर्म का विकास होता या केवल वैदिकधर्म का 
विरोध ही करना होता तो जैसे अन्य वैदिको ने वेद का प्रामाण्य मानकर हीं 
वेदविरोधी बातो का प्रवर्तन कर दिया, जैसे उपनिषद्‌ के ऋषियो ने, वेसे ही जैनधर्म 
में भी होता किन्तु ऐसा नही हा है, ये तो नास्तिक ही गिने ग्ये--वेद निदक हो 
गिने गये है---इन्होने वेदप्रामाण्य कभी स्वीकृत किया ही नही । ऐसी परिस्थिति 
में उसे वेदिकर्म की शाखा नहीं गिना जा सकता। सत्य तो यह है कि वेद के 
माननेवाले आय॑ जैसे-जैसे पूवं की ओर बढ़े है वैसे-बैसे वे भौतिकता से दूर हटकर 
श्राध्यात्मिकता में अग्रसर होते रहे है--ऐसा क्यो हुआ ? इसके कारणों की जब 
खोज की जाती है तब यही फनित होता है कि वे जैसे-जैसे संस्कारी प्रजा के 
प्रभाव में श्राये है वैसे-वैसे उन्होंने अपना रवैया बदला है--उसी बदलते हुए खंये 
की गज उपनिपदो की रचना मे देखी जा सकती है। उपनिपदो मे कई वेद- 
मान्यताओं का विरोध तो है फिर भी वे वेद के अंग बने ओर वेदान्त कहलाए, 
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यह एक ओर वेद का प्रभाव और दूसरी ओर नई सूक का समन्वय ही तो है । 
वेद का अंग बनकर वेदान्त कहलाए और एक तरह से वेद का श्रन्त भी कर 
दिया । उपनिषद्‌ बन जाने के बाद दार्णनिको ने वेद को एक श्रीर रखकर 
उपनिषदो के सहारे ही वेद की प्रतिष्ठा बढ़ानी शुरू की । वेदभक्ति रही किन्तु 
निष्ठा तो उपनिपद्‌ में ही बढ़ी । एक समय यह भी आया कि वेद को ध्वनिमात्र 
रह गई और अर्थ नदारद हो गया। उसके श्र का उद्धार मध्यकाल में हुआ 
भी तो वह वेदान्त के श्र्थ को अग्रसर करके ही हुआ । श्राघुनिक काल मे भी 
दयानंद जैसो ने भी यह साहस नही किया कि वेद के मौलिक हिसा-प्रधान अर 
की प्रतिष्ठा कर । वेद के हास का यह कारण पृव॑भारत की प्रजा के संस्कारों 
में निहित है और जैनधर्म के प्रवर्तंक महापुरुष जितने भी हुए है वे मुख्यरूप से 
पृवंभारत की ही देन है। जब हम यह देखते है तो सहज ही अश्रनुमान होता है कि 
पूर्वभारत का यह धर्म ही जैनधर्म के उदय का कारण हो सकता है जिसने वेदिक 
धर्स को भी नया रूप दिया श्रौर हिसक त्तृथा भोतिक धर्मको अ्रहिसा और 
आध्यात्मिकता का नया पाठ पढाया । 


जब तक पश्चिमी विद्वानों ने केवल वेद ओर वदिक साहित्य का अध्ययन किया 
था और जब तक सिधुसंस्क्ृति को प्रकाश में लानेवाले खुदाई कार्य नही हुए थे 
तब तक--भारत मे जो कुछ संस्कृति है उत्का मूल वेद मे ही होना चाहिए--ऐसा 
प्रतिपादन वे करते रहे। किन्तु जब से मोहेन-जोशरों ओर हरप्पा की खुदाई 
हुई है तब से पश्चिम के विद्वेनो ने ग्रपना मत बदल दिया है और वेद के अलाधा 
वेद से भी बढ-चढ़कर वेदपूर्वकाल मे भारतीय संस्कृति थी इस नतीजे पर 
पहुँचे है। और श्रब तो उप्त तथाकथित सिधुसंस्क्ृतति के श्रवशेष प्रायः समग्र 
भारतच॒पं में दिखाई देते है--ऐसी परिस्थिति मे भारतीय धर्मो के इतिहास को 
उस नये प्रकाथ में देखते का प्रारंभ पश्चिमीय श्रीर भारतीय विद्वानो ने किया है 
ओर कई विद्वान इस नतीजे पर पहुँचे है कि जैनधर्म वेदिकधर्म से स्वतंत्र है। वह 
उत्षकी शाखा नही है और न वह केवल उप्के विरोध मे ही खडा हुआ है । 


प्राचीन यति--पम्रुनि--श्रमण ; 


मोहेन-जोदारो में और हरप्पा में जो खुदाई हुई उसके अवशेषों का अ्रध्ययन 
करके विद्वानों ने उसकी संस्कृति को सिन्धुसंस्क्ृृति नाम दिया था और खुदाई मे 
सबसे निम्न/तर सें सिलने वाले अवशेयो को वेदिक संस्कृति से भी प्राचीन संस्कृति 
के अवशेष है--ऐसा प्रतिपादन किया था। सिन्धुसंस्क्ृति के समान ही संस्कृति 
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के अवशेप अब तो भारत के कई भागो में मिले हें--उसप्ते देखते हुए उस प्राचीन 
संस्कृति का नाम सिन्धुसंस्कृति अव्याप्त हो जाता है। वेदिक संस्कृति यदि भारत 
के बाहर से आने वाले आरार्यो की संस्कृति हैं तो सिन्धुसंस्कृति का यथाय॑ नाम 
भारतीय संस्क्ृति ही हो सकता है । 


अनेक स्थलो मे होनेवाली खुदाई में जो नाना प्रकार की मोहरें मिली हैं 
उत्त पर कोई न कोई लिपि में लिखा हुआ भी मिला है। वह लिपि संभव है 
कि चित्रलिपि हो। किन्तु दुर्भाग्य है कि उस लिपि का यथाथे वाचन अभी 
तक हो नहीं पाया है। ऐसी स्थिति मे उसकी भाषा के विपय में बुछ भो 
कहना संभव नहीं है। और वे लोग अपने धर्म को क्या कहते थे, यह किसी 
लिखित प्रमाण से जानता संभव नहीं है। किन्तु श्रन्य जो सामग्री मिली है उस 
पर से विद्वानों का अनुमान है कि उत्त प्राचीन भारतीय संस्कृति मे योग को 
ग्रवर्य स्थान था । यह तो हम अच्छी तरह से जानते है कि वंदिक आर्यों में 
वेद और ब्राह्मणकाल में योग की कोई चर्चा नहीं है । उनमे तो यज्ञ को ही महत्त्व 
का स्थान मिला हुआ है । दूसरी ओर जैन-बौद्ध मे यज्ञ का विरोध था और 
योग का महत्व । ऐसी परिस्थिति मे यदि जैनधर्मं को तथाकथित सिन्धुसंस्क्ृति 
से भी संबद्ध किया जाय तो उचित होगा । 

अब प्रइदत यह है कि वेदकाल मे उनका नाम क्या रहा होगा ? श्रार्यों ने 
जिनके साथ युद्ध किया उन्हे दास, द यू जैसे नाम त्यि है। किन्तु उससे हमारा 
काम नहीं चलता | हमें तो बह शब्द चाहिए जिससे उत्त संस्कृति का बोध हो 
जिसमे योगप्रक्तरिवा का महत्त्व हो। ये दास-दस्यू पुर मे रहते थे और उनके 
पुरो का नाथ करके श्रार्यो के मुखिया इन्द्र ने पुरन्दर की पदवी को प्राप्त किया । 
उसी इन्द्र ने यतियों और मुनियो की भी हत्या की है--ऐसा उल्लेख मिलता है 
( अथवं० २. ४. २ )। अधिक संभव यही है कि ये मुनि ओर यति हब्द उत 
मूल भारत के निवासियों की संस्क्ृति के सूचक है और इन्ही शब्दों की विशेष 
प्रतिष्ठा जनसंस्कृति मे प्रारंभ से देखो भी जाती है। अतएवं यदि जैनधर्मं का 
पुराना नाम यतिधर्म या मुनिधर्म माना जाय तो इसमें झ्रापत्ति को बात न होगी । 
यति भोर मुनिधर्म दीबंकाल के प्रवाह में बहता हुआ कई दाखा-प्रगाखाओ में 
विभक्त हो गया था। यही हाल वेदिको का भी था। प्राचीन जैन और 
बीद्ध चास्त्रीं में धर्मों के विविध प्रवाहों को सूत्रवद्ध करके श्रमण और ब्राह्मग 
इन दो विभागो में बांदा गया है। इनमें ब्राह्मण तो वे है जो वैदिक संस्कृति के 
अनुयायी हैं और शेप, सभी का समावेश श्रमणी मे होता था। अतएव इस 


( २५१ ) 


दृष्टि से हम कह सकते है कि भ० महावीर श्र बुद्ध के समय में जैनधर्म का 
समावेश श्रमगवर्ग में था । 

ऋग्ेद (१०.१३६.२) में वातरशता मुनि का उल्लेख हुआ है जिप्का श्रथ॑ 
है नग्न मुनि। ओर आरण्यक में जाकर तो श्रमण ओर “वातरशना? का एकी- 
करण भी उल्लिखित है। उपनिपद्‌ मे तापस और श्रमगो को एक वताया गया 
है (बृहदा० ४.३.२२)। इन सबका एक साथ विचार करने पर श्रमणो की 
तपस्या और योग की प्रवृत्ति ज्ञात होती है। ऋगेद के वातरशना मुनि और 
यति भी ये ही हो सकते हैं। इस हृष्ठि से भी जैसधर्म का संबंध श्रमण-परंपरा 
से सिद्ध होता है. और इस श्रमण-परंपरा का विरोध वेदिंक या ब्राह्मण-परंपरा 
से चला आ रहा है, इसकी सिद्धि उक्त बंदिक तथ्य से होती है कि इन्द्र ने यतियों 
श्र मुनियो को हत्या की तथा पतंजलि के उस वक्तव्य से भी होती है जिसमें 
कहा गया है कि श्रमग भीर ब्राह्मणो का भाश्चवतिक विरोध है (पातंजल महाभाष्य 
५४.९) । जैनवास्त्रों मे पाच प्रकार के श्रमग गिनाए है उनमे एक निम्न॑न्थ 
श्रमण का प्रकार है--यही जैनघर्म के अनुयायी श्रमण है । उनका वौद्धग्नन्थो में 
निम्नेस्य नाम से परिचय कराया गया है--इससे इस मत की पुष्टि होती है कि 
जैन मुनि या यति को भण० वुद्ध के समय मे निम्नंन्ध कहा जाता था और वे 
श्रमगो के एक वर्ग मे थे । 


सारांश यह है कि वेदकाल में जैनो के पुरखे मुनि या यति मे शामिल थे । 
उसके बाद उनका समावेग श्रमणों में हुआ और भगवान महावीर के समय वे 
निम्नेन्‍्थ नाम से विशेषरूप से प्रसिद्ध थे। जैन नाम जैनो की तरह बोढ्धो के 
. लिए भी प्रसिद्ध रहा है क्योकि दोनो में जिन की आराधना समानरूप से होती थी ।' 
किन्तु भारत से वीद्धवर्म के प्राय. लोप के बाद केवल महावीर के श्रनुयायियो के 
लिए जैन नाम रह गया जो आज तक चालु है । 


तीथकरों की परंपरा : 

जैन-परंपरा के अनुसार इस भारतवपषं में कालचक्र उत्सपिंणी और अवसर्पिणी 
में विभक्त है। प्रत्येक में छ आरे होते है। अभी अवसरपिणी काल चल रहा 
है। इसके पूर्व उत्सपिगी काल था । अवस्पिणी के समाप्त होने पर पुनः उत्सपिणी 
कालचक्र शुरू होगा । इस प्रकार श्रनादिकाल से यह कालचक्र चल रहा है और 
अनस्तकाल तक चलेगा | उत्सपिणी मे सभी भाव उन्नति को प्राप्त होते है और 
अवसपिणी मे छास को। किन्तु दीनो मे तीर्थंकरों का जन्म होता है। उनकी 


( २२ ) 


संख्या प्रत्येक में २४ की मानी गई है। तदतुसार प्रस्तुत अवसपिणी में श्रवतक 
२४ तीर्थंकर हो चुके है। अंतिम तीथंकर वर्धभान महावीर हुए शौर प्रथम 
तीथेंकर ऋषभदेव। इन दोनो के बीच का श्रन्तर श्रसंस्य वर्ष है। श्र्थात्‌ 
जैन-परंपरा के अनुसार ऋषभदेव का समय भारतीय जात इतिहासकाल में नहीं 
आता । उनके अस्तित्वकाल की यथार्थंता सिद्ध करने का हमारे पास कोई 
साधन नही । अतएव हम उन्हे पौराणिक काल के श्रन्तगंत ले सकते है । उनको 
प्रवधि निश्चित नहीं करते । किन्तु ऋषभदेव का चरित्र जैनपुराणों में वर्णित 
है और उसमें जो समाज का चित्रण है वह ऐसा है कि उस्ते हम संस्क्ृति का उपः 
काल कह ॒ सकते है। उत्त समाज में राजा नहीं था, लोगो को लिखना-पढ़ना, 
खेती करना और हथियार चलाना नहीं भाता था । समाज मे अ्रभी सुसंस्कृत 
लग्नप्रथा ने प्रवेश नहीं किया था । भाई-बहन पति-पत्नी को तरह व्यवहार करते 
' और संतानोत्पत्ति होती थी । इस समाज को सुसंस्क्ृत बनाने का प्रारंभ ऋषभदेव 
ने किया । 
यहां हमें ऋगचेद के यम-यमी संवाद की याद आती है। उसमें यमी जो 
यम की बहन है वह यम के साथ संभोग की इच्छा करती है किन्तु यम ने नहीं 
माना, और दूसरे पुरुष की तलाश करने को कहा । उससे यह लक मिलती 
हैं कि भाई-बहन का पति-पत्नी होकर रहना किप्ती समय समाज मे जायज था 
किन्तु उस प्रया के प्रति ऋग्वेद के समय में श्ररुचि स्पष्ठ है। ऋग्वेद का समाज 
ऋषभदेवकालीन सम्राज से बागे बढ़ा हुआ है--इसमे संदेह नहों है। कृषि 
झ्रादि का उस समाज में प्रचलन स्पष्ठ है। इस हृष्ठि से देखा जाय तो ऋषभदेव 
के समाज का काल ऋग्वेद से भी प्राचीन हो जाता है। कितना प्राचीन, यह 
कहना संभव नहीं भ्रतएव उसको चर्चा करना निर्थंक है। जिस प्रकार जैन 
दास्त्रो मे राजपरंपरा की स्थापना की चर्चा है और उत्सपिणी और बवसर्पिणी 
काल की व्यवस्था है वेसे ही काल की दृष्टि से उन्नति श्लौर ह्वास का चित्र तथा 
राजपरंपरा की स्थापना का चित्र बौद्धपरंपरा में भी मिलता है। इसके लिए 
दीघनिकाय के चक्कवत्तिसुत्त ( भाग ३, प्ृ० ४६ ) तथा अ्रग्गज्ञसत्त ( भाग ३, 
प० ६३ ) देखना चाहिए। जैनपरंपरा के क्ुलकरो की परंपरा मे नामि और 
उनके पुत्र ऋषभ का जो स्थान है करीब वैसा ही स्थान बौद्धपरंपरा मे महासंमत 
का है ( भग्गज्ञसुत्त-दीघ० का ) और सामयिक परिस्थिति भी दौनों मे करीब- 
करीब समानरूप से चित्रित है। संस्द्ृति के विकास का उसे प्रारंभ काल कहा 


जा सकता है। ये सव वर्णान पौराणिक है, यही उसकी प्राचीनता मे प्रवल 
प्रमाण माना जा सकता है । 


( २३ ) 


हिन्दु पुराणों में ऋषभचरित ने स्थान पाया है और उनके माता-पिता 
मरुदेवी और नाभि के नाम भी वही हे जैसा जैनपरंपरा मानती है श्रौर उनके 
त्याग और तपस्या का भी वही रूप है जैसा जनपरंपरा में वर्णित है । और भाश्रय॑ 
तो यह है कि उनको वेदविरोधी मानव कर भी विष्णु के अ्रवताररूप से 
बुद्ध को तरह माना गया है।” यह इस बात का प्रमाण है कि ऋपभ का 
व्यक्तित्व प्रभावक था और जनता में प्रतिष्ठित भी । ऐसा न होता तो वेदिक 
प्रंपरा मे तथा पुराणो मे उनको विष्णु के अ्रवतार का स्थान न मिलता | जैनपरंपरा 
में तो उनका स्थान प्रथम तीर्थंकर के रूप में निश्चित किया गया है। उनकी साधना 
का क्रम यज्ञ न होकर तपस्या है--यह इस बात का प्रमाण है कि वे श्रमण- 
परंपरा से मुख्यरूप से संबद्ध थे। श्रमणपरंपरा मे यज्ञ द्वारा देव मे नहीं 
किन्तु अपने कर्म द्वारा अपने में विश्वास मुख्य है । 


पं० श्री कैलाशचद्ध ने शिव ओर ऋपभ के एकीकरण की जो संभावना प्रकट 
की है और जैन तथा जैव धर्म का मूल 'एक परंपरा में खोजने का जो प्रयास किया 
है वह स्व॑मान्य हो या न हो किन्तु इत्तना तो कहा ही जा सकता है कि ऋषभ का 
व्यक्तित्व ऐसा था जो वैदिको को भी आकर्षित करता था और उनकी प्राचीनकाल 
से ऐसी प्रसिद्धि रही जिसकी उपेक्षा करना संभव नहीं था। अतएवं ऋषभ- 
चरित ने एक या दूसरे प्रसंग से वेदों से लेकर पुराणों श्लौर भंत मे श्रीमद्भागवतत 
में भी विशिष्ट अ्रवतारों मे रथान प्राप्त किया है। अ्रतएव डा. जेकोबी ने भी जैनो 


की इस परंपरा में कि जैनधर्मं का प्रारंभ ऋषभदेव से हुआ है--सत्य की संभावना 
सानी है।हे 


डा. राधाकृष्णन ने यजुर्वेद मे ऋपभ, अजितनाथ ओर भरिष्ठनेमि का उल्लेख 
होने को बात कही है किन्तु डा० शुत्रिंग मानते है कि वेसी कोई सूचना उसमे 
नहीं है ।* प. श्री कैलाशचन्द्र ने” डा० राधाक्ृष्णन्‌ का समर्थंन किया है । किन्तु 
इस विषय में निर्गय के लिए अधिक गवेषणा की आवश्यकता है ।. , कु 





१ नाहछ067ए ० एछीम्क्माम्5ठंडतएछ0. एण ए, कण: व. 9, 995; 
जैन साहित्य का इतिहास--पूर्वपीठिका, एृ० १२०, 

२ जे० सा० ३० पूर्वपीठिका, पृ० १०७ 

३ देखिये--जै० सा० #० पू०, ए० ४ 

४. डॉक्ट्रिन ऑफ दी जैनूस, ० २७, टि. २ 

५. जे० सा० इ० पू०, ९० १०८: 
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एक ऐसी भी मान्यता विद्वानों मे प्रचलित है? कि जैनों ने अपने २४ तीर्थंकरो 
की नामावलि की पूर्ति प्राचीनकाल मे भारत मे प्रसिद्ध उन महापुरुषी के नामो को 
लेकर की है जो जैनधर्म को श्रपनानेवाले विभिन्न वर्गा के लोगो में मान्य थे । इस 
विषय में हम इतना ही कहना चाहते है कि ये महापुरुपष यज्ञों की--हिंसक यज्नो की 
प्रतिष्ठा करनेवाले नहों थे किन्तु करुणा की शरीर त्याग-तपस्या की तथा श्राध्यात्मिक 
साधना की प्रतिष्ठा करनेवाले ये--ऐसा माना जाय तो इसमे श्रापत्ति को कोई 
बात नहीं हो सकती । 
जैनपरंपरा में ऋषभ से लेकर भ० महावीर तक २४ तीर्थंकर माने- जाते हैं 
उनमें से कुछ ही का निर्देश जैनेतर शास्त्रों में है। तीर्थकरों की जो कथाएं 
जैनपुरागों मे दी गई है उनमें ऐसी कथाएं भी है जो श्रन्यत्र भी प्रसिद्ध हैं, किन्तु 
तामान्तरो से । अ्तएव उनपर विशेष विचार न करके यहाँ उन्हों तीर्थकरों पर 
विशेष विचार करना है जिनका तामसाम्य अन्यत्र उपलब्ध है या जिनके विषय में 
बिता नाम के भी निश्चित प्रमाण मिल सकते है । 
बौद्ध अंगुत्तरनिकाय में पूवंकाल मे होनेवाले सात शास्ता बीतराग तीर्थंकरो 
की बात भगवान्‌ बुद्ध ने कही है--“भूतपुप्ं भिक्खवे सुनेत्तो नाम सत्था 
अहोसि तित्थकरो कामेसु बीतरागो अगपक्ख “' अरनेमि"“” 
कुदालक' ** हत्थिपाल"'““'जोतिपा् “' अरको नाम खत्था अहोसि 
तित्थकरो कामेसु वीतरागों। अरकरुस खो पन, भिक्‍खवे, सत्थुनों 
अनेकानि सावकसतानि अहेसुं” ( भाग ३, प्र० २५६-२५७ ) । 
इसी प्रसंग मे अरकसुत्त मे अरक का उपदेश कसा था, यह भी भण० बुद्धने 
वर्णित किया है। उनका उपदेश था कि “अप्पकं जीवित मनुस्सानं परित्तं, 
लहुक वहुदुक्खं बहुपायासं सन्तर्य बोद्धव्वं, कत्तब्वं कुसरूं, चरितव्यं ब्रह्म- 
चरियं, नत्यि जातस्स अमरणं  (प्र०२५७)। और मनुष्यजीवन की इस नश्वरता 
के लिए उपमा दी है कि सूर्य के निकलने पर जैसे तृणाग्र मे स्थित ( घास आदि पर 
पडा ) श्ोसविन्दु तत्काल विनष्ठ हो जाता है वैसे ही मनुष्य का यह जीवन भी 
शीघ्र मरणावीन होता है। इस प्रकार इस श्रोसविन्दु की उपमा के अलावा 
पानी के वुदबुद और पानी से दंडराजी आदि का भी उदाहरण देकर जीवन की 
क्षणिकता बताई गई है ( प्र० २४८ ) । 
श्ररक के इस उपदेण के साथ उत्तराधष्ययनगत 'समयय गोयम मा पमायए! 
उपदेश तुलनीय है ( उत्तरा. श्र. १० )। उसमे भी जीवन की क्षणिकता 
पा मम कट 2 थी 
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के ऊपर भार दिया गया है और शअ्रप्रमादी बनने को कहा गया है। उसमे भी 
कहा है--- 
हद कुसरगे जह ओसबिन्दुए थोब॑ चिट्ठ्‌३ ढंबमाणए। 
एवं सणुयाण जीविये समय गोयम मा पममायए ॥ 
अरक के समय के विपय में भ० बुद्ध ने कहा है कि अ्ररक तीर्थंकर के 
समय में मनुष्यों की आयु ६० हजार वर की होती थी, ५०० वर्ष की कुमारिका 
पति के योग्य मानी जाती थी.। उस समय के मनुष्यो को केवल छ; प्रकार को 
पीड़ा होती थी--शीत, उष्ण, भूख, तृपा, पेशाव करना श्रीर मलोत्सगग करना । 
इनके अलावा कोई रोगादि की पीड़ा न होती थी । इत्तनी बड़ी आयु और 
इतनी कम पीड़ा फिर भी अरक का उपदेश जीवन की नश्वरता का श्रीर जीवन 
में बहुदु:ख का था । 


भगवान्‌ बुद्ध द्वारा वणित इस अरक तीर्थंकर को बात का अठारहवें जन 
तीथंकर श्र के साथ कुछ मेल वैठ सकता है या नहीं, यह विचारणीय है । 
जैनशानओो के आधार से अर की आयु ८४००० वर्ष मानी गई है और उनके 
बाद होनेवाली मल्ली तीर्थंकर की आयु ५५ हजार वर्ष है। अतएव पौराणिक 
दृष्टि से विचार किया जाय तो अरक का समय भर ओर मसल्ली के बीच ठहरता 
है। इस आयु के भेद को न माना जाय तो इतना कहा ही जा सकता है कि अर 
या अरक नामक कोई महान्‌ व्यक्ति प्राचीन पुराणकाल में हुआ था जिन्हे बौद्ध 
ओर जैन दोनो ने तोर्थंकर का पद दिया है। दूसरी बात यह भी ध्यान देने 
योग्य है कि इस अरक से भी पहले बुद्ध के मत से अरनेसि नामक एक तीर्थंकर 
हुए हैं। बुद्ध के बताये गये अरनेमि और जैन तीर्थंकर अर का भी कुछ संबंध 
हो सकता है। नामसास्यथ आशिक रूप से है ही और दोनों की पौराणिकता 
भी मान्य है । 

वोद्ध थेरगाथा मे एक अजित थेर के नाम से गाथा है-- 

“मरणे मे भर्य नत्थि निकन्ति नत्थि जीविते। 
सन्देहं निक्खिपिस्सामि सम्पजानो पटिस्सतो ॥”” 

“-थेरगाथा १.२० 
उसको अट्रुकथा मे कहा गया है कि ये श्रजित ६१ कल्प के पहले प्रत्येकबुद्ध हो गये 
है। जेनो के दूसरे तीथंकर अ्रजित श्रौर ये प्रत्येकबुद्ध अजित योग्यता और 
नाम के श्रलावा पौराणिकता में भी साम्य रखते है। महाभारत में अजित और 
शिव का ऐक्य वर्णित है। बौद्धों के, महाभारत के और जैनों के अ्रजित एक हैं 

रे 
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या भिन्न, यह कहना कठिन है किन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है कि श्रजित 
नामक व्यक्ति ने प्राचीनकाल में प्रतिष्ठा पाई थी। 


बोद्धपिटक में निग्गन्थ नातपुत्त का कई बार नाम श्राता है गश्रोर 
उनके उपदेश की कई बातें ऐसी है जिससे निग्गन्थ नातपुत्त को ज्ञातपुत्र भगवातन्र 
सहावीर से अभिन्नता सिद्ध होती है। इस विषय में सर्वप्रथम डा० जेकोबी ने 
विद्वातों का ध्यान झाकषित किया था ओर शअ्रव तो यह बात सर्वमान्य हो गई 
है। डॉ. जेकोबी ने बौद्धपिटक से ही भ० पाइ्वनाथ के अ्रस्तित्व को भी सावित 
किया है। भ० महावीर के उपदेशो मे वौद्धपिठकों मे वारवार एउल्लेख आता है 
कि उन्होने चतुर्याम का उपदेश दिया है। डॉ. जेकोबी ने इस परसे अनुमान 
लगाया है कि बुद्ध के समय में चतुर्याम का पाश्चेनाथ द्वारा दिया गया उपदेश जसा 
कि स्वयं जैनधर्म की परंपरा मे माना गया है, प्रचलित था। भण० महावीर ने 
उस चतुर्याम के स्थान में पाँच महान्नत का उपदेश दिया था। इस बात को 
बुद्ध जानते न थे। अत्तएव जो पाइवका उपदेश था उसे महावीर का उपदेश 
कहा गया । बौद्धपिटक के इस गलत उल्लेख से जैन परंपरा को मान्य पाश्चें 
ओर उनके उपदेश का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार बौद्धपिटक से 
हम पार्वनाथ के अस्तित्व के विषय मे प्रबल प्रमाण पाते है । 

सोरेन्सन ने महाभारत के विशेषनामों का कोष बनाया है। उसके देखने से पता 
चलता है कि सुपारव, चन्द्र और सुमति ये तीन नाम ऐसे है जो तीर्थंकरों के नामों 
से साम्य रखते है । विशेष बात यह भी ध्यान देने की है कि ये तीनो ही श्रसुर है। 
श्रोर यह भी हम जानते है कि पौराणिक मान्यता के अनुसार अहेँतो ने जो ज॑नधर्म 
का उपदेश दिया है वह विशेषत: असुरो के लिए था। श्रर्थात्‌ वैदिक पौराशिक 
मान्यता के अनुसार जैनधर्म अ्सुरी का धर्म है। ईश्वर के अवतारों मे जिस 
प्रकार ऋपभ को अवतार माना गया है उसी प्रकार सुपाश्व को महाभारत में 
कुपथ नामक असुर का अंभावतार माना गया है। चरु्द को भी अंशावतार माना 
गया है। सुम्तति नामक असुर के लिए कहा गया है कि वरुणप्रासाद में उत्का स्थान 
दंत्यो और दानवो मे था। तथा एक अ्रन्य सुमति नाम के ऋषि का भी 
महाभारत में उल्लेख है जो भीष्म के समकालीन बताए गए हैं । 

जिस प्रकार भागवत में ऋषभ को विष्णु का श्रवतार माना गया है उती 
कल की गज रूप मे तो नही किन्तु विष्णु और शिव के जो सहस्तनाम 
५ है दिये गये है उनमें श्रेयस, अ्रनन्त, धर्म, शान्ति श्रौर संभव--ये नाम 

पु के भो हैं शोर ऐसे ही नाम जैन तीथँकरों के भी मिलते है। सहखतामों 
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के अभ्यास से यह पता चलता है कि पौराणिक महापुरुषी का अभेद विष्णु से 
श्र शिव से करता--यह भी उसका एक प्रयोजन था। प्रस्तुत में इत नामों से 
जैन तीथकर अभिप्रेत है या नहीं, यह विचारणीय है। शिव के नामों में भी अ्रनन्त, 
घर, अजित, ऋषभ--ये नाम आते है जो तत्तत्‌ तीर्थंकरों के नाम भी हैं । 


शान्ति विष्णु का भी नाम है, यह कहा ही गया है। महाभारत के श्रनुसार 
उस नाम के एक इन्द्र और ऋषि भी हुए है। इनका संबन्ध शान्ति नामक 
जैन तीर्थंकर से है या नहीं, यह विचारणीय है । बीसवें तीथँंकर के ताम मुनि- 
सुत्रत में मुनि को सुन्नत का विशेषणश मात्रा जाय तो सुक्नत नाम ठहरता है । 
महाभारत में विष्णु ओर शिव का भी एक नाम सुब्रत सिलता है। वाम- 
साम्य के अलावा जो इन महापुरुषी का संबंध असुरोसे जोड़ा जाता हे वह 
इस बात के लिए तो प्रमाण बनता ही है कि ये वेदविरोधी थे। उनका 
वेदविरोधी होना उनके श्रमगपरंपरा से संबद्ध होने की संभावना को हृढ़ करता है। 


आग़सों का वर्गीकरण : 

सांप्रतकाल में आगम रूप से जो ग्रल्य उपलब्ध है और मान्य हैं उनकी सूची 
नीचे दी जाती है। उनका वर्गीकरण करके यह सूची दी है क्योकि प्रायः उप्ती रूप 
मे वर्गीकरण सांप्रतकाल में मान्य है) --- 

१९ अंग--जो श्वेताम्बरों के सभी संप्रदायो को मान्य हैं वे है--- 

१ आयार ( आचार ), २ सूयगड ( सूत्रकृत ), ३ ठाण ( स्थान ), ४ सम- 
वाय, ५ वियाहपत्नत्ति ( व्याख्याप्रज्षसति ), ६ नायाधम्मकहाओ ( ज्ञात-धर्मकथा: ), 
७ उवासगदसाओं ( उपासकदशा: ), ८ भअंतगडदसाओ (अन्तकृहशा.), & अनुत्तरी- 
ववाइयदसाओ (अनुत्तरोपपातिकददा:), १० पण्हावागरणाईं ( प्रश्नव्याकरणानि ), 
११ विवागसुयं ( विपाकश्र॒तम्‌ ) ( १२ दृष्टिवाद, जो विच्छिल्न हुआ है ) । 

१२ उपांग--जो श्रेताम्बरों के तीनो संप्रदायो को मान्य है--- 

१ उववाइय ( ओपपातिक॑ ), २ रायपसेणइजे ( राजप्रसेनजितुक ) अथवा 
रायपसेणियं ( राजप्रश्नीयं ), ३ जीवाजीवाभिगम, ४ पण्णवणा ( प्रज्ञापना ), 
५ सूरपण्णत्ति ( सूयंप्रज्ञप्ति ), ६ जंबुद्दीवपण्णत्ति (जम्बूद्वीपप्रज्प्ति), ७ चंदपण्णत्ति 
( चल्द्रप्रत्गत्ति), ८-१२ निरयावलियासुयक्खंध ( निरयावलिकाश्नुतस्कन्ध ) : 
८ निरयावलियाओं ( निरयावलिका: ), & कप्पवडिसियाश्रों ( कल्पावतंसिका: ), 
कक सन न न मम 


१, विशेष विस्तृत चर्चा के लिए देखिए--प्रो० कापडिया का ८ हिस्ट्री ऑफ दी 
केनोनिकल लिटरेचर ऑफ जेन्स, प्रकरण २. 
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१० पृण्फियाओ ( पुष्पिका: ), ११ पुष्फचूलाओ ( पुष्पन्नला: ), १२ वण्हिदसा्ो 
( वृष्णिदशा: )। 

९० प्रकीणेक--जो केवल श्रे० मूर्तिपूजक संप्रदाय को मान्य हैं-- 

१ चउसरण ( चतु:शरण ), २ आउरपन्बवखाण ( श्रातुरप्रत्यास्थान ), रे 
भत्तपरित्ना ( भक्तपरिज्ञा ), ४ संथार ( संस्तार ), ५ तंद्ुलवेयालिय ( तंदुल 
वैचारिक ), ६ चंदवेज्फप ( चब्द्रवेष्यक ), ७ देविन्दत्यय ( देवेद्धस्तव ), ८ 
गणिविजञा ( गणिविद्या ), £ महापत्चवयखाण ( महाप्रत्याख्याव ), १० वीरत्यय 
( वीरस्तव ) । 

६ छेदू--१ श्रायारदसा अ्रथवा दसा ( आाचारदशा ), २ कप्प ( कह्प) ), 
३ ववहार ( व्यवहार ), ४ निस्लीह ( निशीयथ ), ५ महानिसीह ( महानिशीथ ), 
६ जीयकप्प ( जीतकल्प )। इनमे से अंतिम दो स्था० ओर तेरापंथी को मान्य 
नहीं है । 

२ चूलिकासूत्र--१ तन्‍्दी, २ अणुयोगदारा ( अनुयोगद्वाराणि ) । 

४ सूलसूत्र--१ उत्तरज्काया (उत्तराध्याया:), २ दसवेयालिय (दशवंकालिक), 


' ३ झ्ावस्सय ( श्रावश्यक ), ४ पिण्डनिज्जुत्ति ( पिण्डनियुंक्ति )। इनमे से अ्रंतिम 
स्था० और तेरा० को मान्य नही है । 


यह जो गणना दी गईं है उसमे एक के बदले कभी-कभी दूसरा भी आता है, जैसे 
पिण्डनियुंक्ति के स्थान मे श्रोघनियुंक्ति । दबप्रकी्णंको मे भी नामभेद देखा जाता 
है। छेद में भी नामभेद है। कभी-कभी पंचकर्प को इस वर्ग में शामिल किया 
जाता है ।* 

प्राचीन उपलब्ध आगमो में आगमो का जो परिचय दिया गया है उसमें यह 
पा5 है--इंह खलु समणेणं भगवया महावीरेणं आइगरेणं तित्थगरेणं' * 
इमे टुवालसंगे गणिपिडगे पण्णत्ते, त॑ जहा--आयारे सूयगडे ठाणे 
समवाए वियाहपज्नत्ति नायाधम्भकहाओ डबासगद्साओ अंतगडद्साओ 
अणुत्तरोबबवाइयद्साओ पण्हावागरणं विवागसुए दिट्टिवाए । तत्थ णं 
जे से चडत्ये अंगे समचाए त्ति आहिए तस्स णं॑ अयसटठे पण्णत्तें” 
(समवाय अंग का प्रारंभ) । ड् 





लि  _+++++-+ 
१. दशाश्रत में से प्थक्‌ किया गया एक दूसरा कल्पसत्र भी है। उसके नामसाम्य 
से भ्रम उत्पन्न न दो इसलिए इसका दूसरा नाम बहत्कल्प रखा गया है। हे 


२. देखिए--कापडिया--ए हिस्द्री ऑफ दी केनोनिकल लिट्रेचर आफ जैन्स, प्रकरण २० 


( २६, ) 


समवायांग' मूल में जहाँ १२ संख्या का प्रकरण चला है वहाँ द्वादशांग को 
परिचय न देकर एक कोदि समवाय के बाद वह दिया है। वहां का पाठ इस 
प्रकार प्रारंभ होता है-- दुवारूसंगे गणिपिडगे पन्नत्ते, तं जहा-आयारे"“ 
द्दिठवाए। से क॑ त॑ आयारे ? आयारे ण॑ समणागं****** इत्यादि क्रम से 
एक-एक का परिचय दिया है। परिचय में “अंगदठयाए पढमे"****““अंगटठयाए 
दोचचे *** *** “इत्यादि देकर द्वादश अंगों के क्रम को भी निश्चित कर दिया है। 
परिणाम यह हुआ कि जहाँ कहीं थंगो की गिनती की गई, पूर्वोक्त क्रम का 
पालन किया गया। अन्य वर्गो मे जैसा व्युत्तम दीखता है वेसा द्वादशांगो के 
क्रम मे नही देखा जाता । 


दूसरी बात यह ध्यान देने की है कि “तरस ण॑ अयमट्ठे पण्णत्ते?'(समवाय 
का प्रारंभ) और “अंगटठयाए पढसे”--इत्यादि मे अट्ठ' (अर्थ) शब्द का प्रयोग 
किया है वह विशेष प्रयोजन से है। जो यह परंपरा स्थिर हुई हैं कि “अत्थ सासइ 
अरहा ' (आवनि० १९२)--उसी के कारण प्रस्तुत में अद्ठ|--अर्थ! शब्द का 
प्रयोग है | तात्पय॑ यह है कि ग्रन्थरचना--शब्द-रचना तीर्थकर भ० महावीर की 
नहीं है किन्तु उपलब्ध आगम से जो ग्रन्य-रचना हे, जिन रब्दो में यह श्रागम 
उपलब्ध है उससे फलित होनेवाला अर्थ या तात्पय॑ भगवान द्वारा प्रणीत है। ये 
ही शव्द भगवान्‌ के नहीं है किन्तु इन शब्दों का तात्पर्य जो स्वयं भगवान्‌ ने बताया 
था उससे भिन्न नहीं है। उन्हीं के उपदेश के आधार पर “सुच्त गन्थन्ति गणहरा 
लिउणं* ( आवन्ति० १९२ )--गगधर सूत्रों की रचना करते है । सारांश यह 
है कि उपलब्ध अंग आगम की रचना गणधरो ने की है--ऐसी परंपरा है। 
यह रचना गणधरो ने अपने सत से नहीं की किन्तु भ० महावीर के उपदेश के 
आधार पर की है अ्रतएव ये श्रागम प्रमाण माने जाते है । 


तीसरी बात जो ध्यान देने को है वह यह कि इन द्वादश ग्रन्थोी को भंग कहा 
गया है। इन्हीं द्वादश _अंगी का एक वर्ग है जिनका गणिपिटक के नाम से. 
परिचय दिया गया है। गणिपिटक में इन बारह के अलावा अन्य आगम ग्रन्‍्यो 
का उल्लेख नही है इससे यह भी सूचित होता है कि घूलरूप से आगम ये ही 
थे और इन्ही को रचना गणघरो ने की थी। 


गणिपिटक? शब्द द्वादश अंगो के समुन्वय के लिए तो प्रयुक्त हुआ ही है 
किन्तु वह प्रत्येक के लिए भी प्रयुक्त होता होगा ऐसा समवायाग के एक उल्लेख 
से प्रतीत होता है--तिण्ह॑ गणिपिडगारणं आयारचूलिया बज्ञाणँ 


( ३० ) 


सत्तावन्न॑ अज्ञयणा पन्नत्ता त॑ जहा-आयारे सूयथगड़े ठाणे [--समवाय 
५७छवाँ। अर्थात्‌ आचार श्रादि प्रत्येक की जैसे भंग संज्ञा है बसे ही प्रत्येक की 
गणिपिठक ऐसी भी संज्ञा थी ऐसा अनुमान किया जा सकता है । 


बेदिक साहित्य में अंग? ( वेदाग ) संज्ञा संहिताएँ, जो प्रधान वेद थे, उनसे 
भिन्न कुछ ग्रन्थों के लिए प्रयुक्त है। भर वहाँ 'थंग' का तात्पयं है वेदों के 
अध्ययन में सहायभूत विविध विद्याञ्रो के भ्रन्य । श्रर्थात्‌ वैदिकवादमय में अंग का 
तात्पर्याथे मोलिक नहीं किन्तु गोण ग्रन्यो से है। जैनों में अंग शब्द का यह 
तात्पय नहीं है। आचार आदि अंग ग्रन्थ किसी के सहायक या गौण ग्रन्य नही 
है किन्तु इन्हीं बारह ग्रन्थों से बननेवाले एक वर्ग की इकाई होने से अंग? 
कहे गये है? इसमे सल्देह नही । इसीसे आगे चलकर श्रुतपुरुष* की कल्पना 
की गई ओर इन ह्वादश अंगों को उस श्रुतपुरुप के अंगरूम से माना गया । 

अधिकांश जेनतीथंकरों की परंपरा पौराणिक होने पर भी उपलब्ध समग्र 
जैनसाहित्य का जो श्रादि स्नोत समझा जाता है वह जैतागमरूप अंगसाहित्य 
वेद जितना पुराना नहीं है, यह मानी हुई बात है | फिर भी उसे बोद्धपिटक का 
समकालीन तो साना जा सकता है । * 

डा० जेकोवी आदि का तो कहना है कि समय की हृष्ठि से जैतागस का रचना- 
समय जो भी माना जाय किन्तु उसमें जिन तथ्यों का संग्रह है वे तथ्य ऐसे नहो 
हैं जो उसी काल के हों। ऐसे कई तथ्य उसमें संग्रहीत हैं जिनका संबंध प्राचीन 
पूर्व॑परंपरा से है । अतएव जैनागसो के समय का विचार करना हो तब विद्वानों 
को यह मान्यता ध्यान में अवश्य रखसी होगी । 

जैनपरंपरा के अनुसार तीर्थंकर भले ही अनेक हो किन्तु उनके उपदेश में 
साम्य होता है. और तत्तत॒काल में जो भी अंतिम तीर्थंकर हों उन्हीं का उपदेश 
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२. नंदीचूरि, ५० ४७; कापडिया--केनोनिकल लिट्रेचर, पृ० २१. 


२. “वौद्धसाहित्य जैनसाहित्य का समकालीन ही हैं?*...ऐसा पं० कैलाशचन्द्र जव॑ 


लिखते हँ तव इसका अर्थ यही हो सकता है। देखिये--जैन. सा. इ. पूर्वपीठिका, 
पृ० १७४, 


४... 72007१76 ०६ ६76 ]थांप०४5, 9 5. 

». इसी दृष्टि से जैनागमों को अनादि-अनंत कहा गया हैं--..दच्चेइ्यं दुवालसंयं 
गयणिपिड्ग न कयाश नासी, न कयाइ न भवई, न कयाइ न भविस्सइ, आर्वि च भवह च. 
भविस्तर य, घुवे निश्रए० सासए अवखए अबव्व॒ए अवष्ठिए निच्चे”---नन्दी, सू० ४८५ 
समवायांग, घू०, १४८. 


( रे१ ) 


श्र शासन विचार और आचार के लिए प्रजा में मान्य होता है। इस दृष्टि से 
भ, महावीर अंतिम तीर्थंकर होने से उन्हीं का उपदेश भंतिम उपदेश है श्रौर वही 
प्रमागभूत है। शेष तीर्थंकरो का उपदेश उपलब्ध भी नहीं ओर यदि हो तब 
भी वह भ० महावीर के उपदेश के श्रन्तगंत हो गया है--ऐसा मानना चाहिए । 


प्रस्तुत मे यह स्पष्ट करता जरूरी है कि भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया 
उप्ते सूत्रदद्ध किया है गणधरों ने। इसीलिए श्रथोंपदेशक या अर्थरूप शास्त्र के 
कर्ता भ० महावीर माने जाते है और शब्दरूप शास्त्र के कर्ता गणधर है।'* 
अनुयोगद्वारगत ( सू० १४४, प्र० २१६ ) सुत्तागम, अत्थागस, भ्रत्ागम, अ्रणंत्त- 
रागम भादि जो लोकोत्तर आगम के भेद है उनसे भी इसी का समर्थन होता है । 
भगवान्‌ महावीर ने यह स्पष्ट स्वीकार किया है कि उत्तके उपदेश का संवाद 
भ० पाश्व॑नाय के उपदेश से है। तथा यह भी शास्त्रों में कहा गया है कि पा 
और महावीर के आध्यात्मिक संदेश में मूलतः: कोई भेद नहीं है । कुछ बाह्याचार 
में भले ही भेद दीखता हो ।* 


जैन परंपरा में आज शास्त्र के लिए आगम? शब्द व्यापक हो गया है किन्तु 
प्राचीन काल में वह 'श्रुत! या सम्यक्‌ श्ुर्ता के नाम से प्रसिद्ध था।* इसी से 
श्रतकेवली” शब्द प्रचलित हुआ न कि आगमकेवली या सूत्रकेवली। ओर 
स्थविरों की गणना में भी श्रतस्थविर् को स्थान मिला है वह भी “श्रत” शब्द को 
प्राचोनता सिद्ध कर रहा है। आचार्य उमास्वाति ने श्रुत के पर्यायो का संग्रह 
कर दिया है वह इस प्रकार है”--श्रत, आप्वचन, आगम, उपदेश, ऐतिह्य, 
आस्ताय, प्रवचन ओर जिनवचत । इनमे से आज आगम?* दात्द ही विशेषत: 
प्रचलित है । 


समवायांग आदि आगसो से मालूम होता है कि सर्वप्रथम भगवान्‌ महावीर ने जो 
उपदेश दिया था उसकी संकलना '्वादशागो' में हुई और वह 'गणिपिठक' इसलिए 





२. अत्थं भासइ अरहा सुत्त गंर्थति गण॒हरा निउखा । 
सासणस्स हियद्वाण तञश्रो सुत्त' पवत्त३ ॥ 
--आवश्यकनियुक्ति, गा० १६२; धवला भा० १, ए० ६४ तथा ७२. 
२. 72007796 ० ४6 ]०४४००५, 0. 29, 
३. नन्‍्दी, सू० ४१९. ४. स्थानांग, सू० १५६. ४५. तत्त्वाथभाध्य,१ २० 
. ६. सर्वप्रथम अनुयोगद्वार सूत्र में लोकोत्तर आगम में द्वादशांग गिणिपिटक का 
समावेश किया है और आगम के कई प्रकार के भेद किये हैं--सू० १४४, एृ०. २१८ 


( रेश ) 


कहलाया कि गरि के लिए वही श्रुतज्ञान का भंडार था ।) 


समय के प्रवाह में आगमो की संख्या बढती ही गई जो ८५ तक 
पहुँच गई है । किन्तु सामान्य तोर पर श्वेताम्बरों में मृतिपुजक संप्रदाय में वह 
४५ और स्थानकवासी तथा तेरापंथ में ३२ संख्या मे सीमित है। दिंगम्वरों मे 
एक समय ऐसा था जब वह संख्या १२ अंग और १४ अंगवाह्य ८२६ में सीमित 
थी ।* किन्तु अंगज्ञान की परंपरा वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष तक ही रही और. 
उसके बाद वह आ्रांशिक रूप से चलती रही--ऐसी दिगम्बर-परंपरा है ।रे 


गम को क्रमश: जो संख्यावृद्धि हुई उसका कारण यह है कि गणघरो के 
अलावा अन्य प्रत्येकबुद्ध महापुरुषो ने जो उपदेश दिया था उसे भी प्रत्येकवुद्ध के 
केवली होने से आगम मे संनिविष्ट करने में कोई आपत्ति नहीं हो सकती थी । 
इसी प्रकार गणिपिटक के ही आधार पर मंदबुद्धि शिष्यो के हितार्थ श्र॒तकेवली 
आचार्यो ने जो प्रल्थ बनाए थे उनका समावेश भी, आ्रगस के साथ उनका अ्रविरोध 
होने से श्रोर आगमाय॑ की ही पुष्टि करनेवाले होने से, झागमों में कर लिया 
गया। अंत मे संपूर्णदशपूर्व के ज्ञाता द्वारा ग्रथित ग्रन्थ भी श्रागम मे समाविष्ठ 
इसलिए किये गये कि वे भी आगम को पुष्ठ करने वाले थे और उनका आगम से 
विरोध इसलिए भी नहीं हो सकता था कि वे निश्चित रूप से सम्यग्हष्ठि होते ये । ' 
निम्त गाथा से इसी बात की सूचना मिलती है-- ' 

सुत्त गणगहरकथिंद॑ तहेव पत्तेयबुद्धकथिद च। 

सुदकेवलिणा कथिदं अशिण्णदसपृव्वकथिदं च ।। 

“5मुलाचार, ५, ८० 
इससे कहा जा सकता है कि किसी प्रन्य के आगम मे प्रवेश के लिए यह 
मानदंड था। अतएव वस्तुत: जब से दशपूर्वा नही रहे तब से आगम की संख्या 


आजा तय उप्पयू _>+ऊ7पप _>ैपै्-््््-_फ+न्‍द्ः 
१. 'दुवालसंगे गणिपिडंगे?--समवायांग, सू० १ और १३६ ; नन्‍्दी, 
स्‌० ४१ आदि । 


२. जयघबवला, ४० २५; धवला, भा० १ पएृ० ६६ ; गोम्मट्सार--जीवकाड, गा० 
३६७, १६८. विशेष के लिए देखिए--आगमयुग का जैनदर्शन, पए० २९-२७ 


३. जे० सा० ३० पूर्वपीठिका, एृ० ५२८, ५३४७; ५३८ ( इनमे सकलश्रतज्ञान का 
विच्छेद उल्लिखित है । यह संगत नहीं जेंचता ) । 


४. यही गाथा जयजवला में उद्घृत है-- पृ० १५३. इसी भाव को व्यक्त करनेवाली 
गाथा संस्कृत में द्रोणाचार्य ने ओोपनियुक्ति की टीका में पृ० ३ भें उद्धृत की है । 


डॉ 


( रे३े ) 


में वृद्धि होता रुक गया होगा, ऐसा माना जा सकता है। किन्तु श्वेताम्बरों के 
श्रागमरूप से मान्य कुछ प्रकी्णक ग्रन्य ऐसे भी है जो उस काल के वाद भी 
आगम में संमिलित कर लिये गये है। इसमे उन ग्रन्थों की निर्दोषता शोर वैराग्य 
भाव की वृद्धि में उतका विशेष उपयोग--ये ही कारण हो सकते हैं। या कर्ता 
श्राचा्यं की उस काल मे विशेष प्रतिष्ठा भी कारण हो सकती है । 


जैनागमो की संख्या जब बढ़ने लगी तब उनका वर्गीकरण भी श्रावश्यक हो 
गया। भगवान्‌ महावीर के मौलिक उपदेश का गणधरक्ृत संग्रह द्वादश 'अंग' 
या गणिपिटक' मे था अतएवं यह स्वयं एक वर्ग हो जाय ओर उससे श्रन्य का 
पाथंव्य किया जाय यह जरूरी था। अतएव आगमो का जो प्रथम वर्गोकरण 
हुआ वह अंग भौर अंगबाहद्य इस आधार पर हुआ । इसीलिए हम देखते है 
कि अनुयोग (सू० ३ ) के प्रारम्भ मे अंगपविद्ठ! ( अंगप्रविष्ट ) ओर “अंग- 
वाहिर! ( बंगवाह्य ) ऐसे श्रुत के भेद किये गये है। नन्‍्दी (सू० ४४ ) में 
भी ऐसे हो भेद हैं। अथंगवाहिर के लिये वहाँ अरगंगपविद्ठ! शब्द भी प्रयुक्त 
है (सू० ४४ के अंत मे) । अन्यत्र नंदी (सू० ३८ ) में ही “अंगपविट्ट! और 
अरणंगपविद्ः--ऐसे दो भेद किये गए है। 

इन अंगवाह्म ग्रल्थो की सामान्य संज्ञा प्रकीणेको भी थी, ऐसा नल्‍्दीसूत्र से 
प्रतीत होता है ।* अंगशव्द को ध्यान में रख कर अ्रंगवाह्य भ्रच्थो की सामान्य 
संज्ञा उपांग! भी थी, ऐसा निरयावलिया सूत्र के प्रारंभिक उल्लेख से प्रतीत 
होता है और उससे यह भी श्रतीत होता है कि कोई एक समय ऐसा था जब ये 
निस्यावलियांदि पति ही उपांग माने जाते होगे । 

समवायांग, नंदी, अ्रनुयोग तथा पाक्षिकसूत्र के समय तक समग्र आगम 
के मुख्य विभाग दो हो थे--अ्रंग और अंगवाह्य । श्राचायं उम्रास्वाति के 
तत्त्वाथथंसूत्रभाष्य रे से भी यही फलित होता है कि उनके समय तक भी अंगप्रविषठ 
ओर अंगवाह्य ऐसे ही विभाग प्रचलित थे । 


स्थानांग सूज (२७७) में जिन चार प्रज्ञप्तियो को अंगबाह्मय कहा गया है वे है--- 
चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूयंप्रज्ञप्ति, जंबूह्वीपप्रज्ञत्ति और ह्वोपसागरप्रज्ञप्ति। इनमें से जंबू- 





१. “एवमाइयाई चउरासीई पहन्नगसहस्साईं-******** अहवा जस्स जत्तिया सीसा 


उप्पत्तियाए'******५- चउन्विद्मए बुद्धीण० उववेश्रा तस्स तत्तिआई पइण्णगसहस्साई*****?”-..- 
नन्दी, स्‌० ४४. 


२ तच्ार्थयृन्नभाष्य, १. २०. 


( ३४ )) 


दीपप्रज्षत्ति को छोड कर दोष तोन कालिक है--ऐसा भी उल्लेख स्थानांग 
( १५२ ) में है । 


अंग के अतिरिक्त आचारप्रकल्प ( निशीय ) ( स्थानांग, सू० ४१२३; 
समवायांग, २८ ), आचारदशा ( दशाश्रुतस्कंध ), वन्बदंशा, हिंगृद्धिदशा, 
दोघंदशा और संक्षेपित॒दंशा का भी स्थानांग ( ७५५ ) में उल्लेख है। किन्तु 
बन्वदशादि शास्त्र अ्रनुपलव्ध हैं। टीकाकार के समय मे भी यही स्थिति थी 
जिससे उनको कहना पडा कि ये कौन ग्रल्य है, हम नही जानते । समवायांग में 
उत्तराध्ययन के ३६ अध्ययनो के तास दिये है ( सम, ३६ ) तथा दशा-कल्प- 
व्यवहार इन तीन के उद्देशनकाल की चर्चा हे । किन्तु उनकी छडेंदर्सज्ञा नही 
दी गई है । 


प्रशत्ति का एक वर्ग अलग होगा ऐसा स्थानाग से पता चलता है। 
कुवलयमाला ( प० ३४ ) में थंगबाह्य मे प्रज्ञापता के श्रत्तिरिक्त दो प्रज्ञप्तियों 
का उल्लेख है । 


छंद संज्ञा कब से प्रचलित हुई और छेद मे प्रारंभ में कौन से शास्त्र संमिलित 
थे--यह भी निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता। किन्तु आवश्यकनियुंक्ति मे 
सर्वप्रथम 'छेदसुत्तर का उल्लेख मिलता है । उससे प्राचीन उल्लेख अभी तक मिला 
नहीं है।” इससे अभी इतना तो कहा ही जा सकता है कि आवश्यकनियुक्ति 
के समय में छेंदसुत्त का वर्ग प्रथक हो गया था । 


कुंवलयमाला जो ७-३-७७६ ई. में समाप्त हुई उसमे जिन नाना ग्रन्यो 
ओर विषयो का श्रमण चितन करते थे उनके कछ नाम गिनाये है ।* उसमे 
सर्वेश्रथम ग्राचार से लेकर दृष्टिवादपर्यतरे अंगो के नाम है। तदतवन्तर प्रज्ञापना, 
सूयप्रज्षत्ति तथा चन्तप्रश्नत्ति का उल्लेख है। तदनंतर ये गायाएँ ता 


अण्णाईइ ये गणहरभासियाईं सामण्णकेवलिकयाई । 
पत्चेयसयंवुद्धेहि विरइयाईं. गुर्णेति महरिसिणों ॥| 
कत्यइ पंचावयव दसह च्विय साहणं परूवेति । 
पत्च॑वेसमणुमाणपस्ाणचऊक्कूय च'अण्णे वियारेंति | 

१. आव० नि० ७७७; केनोनिकल लिग्रेचर, पृ० ३६ में उद्धृत । 

२. कुंबलयमाला, ए० १४, 


२. विपाक का नाम इनमें नही आता, यह स्वय॑ लेखक की या लिपिकार की अ्रसां- 
यधानी के कारण है। 


( ३५ ), 


भवजलहिजागवत्तं पेम्ममहारायणियलणिह्लरों । 

कम्मदुगंठिवर्ज अण्णे धम्म॑ परिकहेंति ॥। 

मोहंधयाररविगो परवायकुरंग्दारियकेसरिंगो । 

णयसयखरणहरिल्ले श्रण्णे श्रह वाइणो तत्थ ॥। 

लोयालोयपयासं दूरंतरसण्हवत्धुपजोयं । 

केवलिसुत्तणिवद्धं णिमित्तमण्णे वियार॑त्ति ॥। 

णाणाजीवुप्पत्ती सुवण्णमणिरयणघाउसंजोय॑ं ।॥। 

जागंति जणियजोणी जोणीण पाहुडं अग्णे ।। 

ललियवयगत्यसारं सब्वालंकार्राणव्वडियसोहं । 

अमयप्पवाहमहुरं श्रण्णें कव्बं विइंतंति ।। 

बहुतंतमंतविजावियाणया सिद्धजोयजोइसिया । 

अच्छंति अणुगुणता अवरे सिद्धंतसाराईं ॥। 

कुवलयमालागत इस विवरण में एक तो यह वात्त ध्यान देने योग्य है कि 
अंग के बाद अंगवाह्यो का उल्लेख है। उनमे अंगो के अलावा जिन आगमो के 
नाम हैं वे मात्र प्रज्ञापा, चदन्ध्रप्रज्ञत्ति और सूर्यप्रज्षप्ति के है। इसके बाद गणघर, 
सामान्यकेवली, प्रत्येकबुद्ध श्रौर स्वयंसंवुद्ध के हारा भाषित या विरचित ग्रन्थों 
का सामास्य तौर पर उल्लेख है । वे कौन थे इसका नामपूर्वक उल्लेख नहीं है। दूसरी 
वात यह ध्यान देने की है कि इसमें दशपूर्वोक्षित ग्रन्थो का उल्लेख नहो है । गणधर 
का उल्लेख होने से श्र तकेवली का उल्लेख सूचित होता है। दूसरी ओर कम, 
मन्त्र, तन्त्र, निमित्त श्रादि विद्याश्रों के विषय मे उल्लेख है और योनिपाहुड का 
नामपूवंक उल्लेख है। काव्यों का चितन भी मुनि करते थे यह भी बताया है । 
निमित्त को केवलीसूत्रनिवद्ध कहा गया है। क्रुवलयमाला के दूसरे उल्लेख से 
यह फलित होता है कि लेखक के मन में केवल आगम ग्रन्थो का ही उल्लेख करना 
अभीष्ट नहों है। प्रज्ञापना आदि तीन अंगबाह्म ग्रन्थो का जो नामोल्लेख है 
यह अंगवादह्यो में उनकी विशेष प्रतिष्ठा का द्योतक है। घवला? जो ८, १०, 
८१६ ई० को समाप्त हुई उससे भी यही सिद्ध होता है कि उस काल तक आगम के 
श्रंगवाह्म और अंगप्रविष्ठ ऐसे दो विभाग थे । 
किन्तु सांप्रतकाल में श्वेताम्बरों में आगमो का जो वर्गीकरण प्रसिद्ध है वह 

कब शुरू हुआ, या किसने शुरू किया--यह जानने का निश्चित साधन उपस्थित 
नहीं है । 


२. धवला, पुस्तक १, ए० 8६. 





हा ऋाणणाया 


( १६ ), 


श्रीचच्द्र श्राचायें (लेखनकाल ई० १११२ से प्रारंभ) ने 'सुखवोधा सामाचारी' 
की रचना की है। उसमें उन्होने आगम के स्वाध्याय की तपोविधि का जो वर्णन 
किया है उससे पता चलता हैं कि उनके कालतक अंग ओर उपाग को व्यवस्था 
श्रयात्‌ अ्रमुक अंग का अ्रमुक उपांग ऐसी व्यवस्था वन छुकी थी। पठनक्रम में 
सर्वप्रथम आवश्यक सूत्र, तदनंतर दशवकालिक ओर उत्तराध्ययन के बाद श्राचार 
आ्रादि अंग पढ़े जाते थे। सभी अंग एक ही साथ क्रम से पढ़े जाते थे ऐसा 
प्रतीत नही होता। प्रयम चार आचारागं से समवायांग तक पढ़ने के वाद 
निसीह, जीयकप्प, पंचकप्प, कप्प, ववहार श्रोर दसा) पढ़े जाते थे । निसीह 
आदि की यहाँ छेदसंज्ञा का उल्लेख नहीं है किन्तु इन सवको एक साय रखा है 
यह उनके एक वर्ग को सूचना तो देता ही है । इन छेंदग्रल्यो के अ्रध्ययत के वाद 
नायवम्मकहा (छंठा श्रंग), उवासगदसा, अंतगडदसा, अरणुत्तरोबवाइयदसा, पण्हा- 
वागरण और विपाक--इन भंगो की वाचनता होती थी । विवाग के वाद एक पंक्ति 
मे भगवई का उल्लेख है किन्तु यह प्रक्षित हो--ऐसा लगता है क्योकि वहाँ कुछ 
भी विवरग नहीं है ( प्र० ३१ )। इश्नका विशेष वर्गन आगे चलकर “गणिजोगेंसु 
य पंचसंग विवाहपन्नत्ति'' ( प्रृ० ३१ ) इन शब्दों से झुरू होता है। विपाक 
के बाद उवांग को वाचनता का उल्लेख है । वह इस प्रकार है--उववबाई, रायपसेणइय, 
जोवाभिगम, पन्नवणा, सूरपन्नत्ति, जंबृदीवपन्नति, चन्दपन्नति । तीन पन्नत्तियों के 
विपय में उल्लेख है कि तझ्नो पन्नतिश्रो कालिञाश्रो संघट्टं व कीरइ?---(पर, ३२)। 
तात्पर्य यह जान पड़ता है कि इन तीनो की ततू-तत्‌ थ्ंग की वाचता के साथ 
भी वाचना दी जा सकती है। शेष पाँच अ्ंगो के लिए लिखा है कि 'पेसाण 
पंचण्हमंगागं मयंत्रेण निरयावलिया सुयक्‍्खंधो उवंगं ।? (प्र, ३२) । इस निरया- 
वलिया के पांच वर्ग है--निरयावलिया, कप्पवर्डिसिया, पुष्फिया, प्रृप्फन्ुलिया और 
वण्हीदसा । इसके बाद “इयाणि पइन्नगा? (प्र० ३२) इस उल्लेख के साथ नंदी, 
अनुयोगद्वार, देविन्दत्यश्न, तंदुलवेयालिय, चंदावेज्कय, आउरपत्चयखाण भऔर 
गणिविजा का उल्लेख करके एक्माइया लिखा है। इस उल्लेख से यह सिद्ध 
होता है कि प्रकोणक में उल्लिखित के अलावा अन्य भी थे । यहाँ यह भी ध्यान 
देने की वात है कि ननदी शोर अनुयोगद्वार को सांप्रतकाज्न मे प्रकीर्णक से प्रथक्‌ 
गिना जाता है किन्तु यहाँ उनका समावेश प्रकीर्णक में है। इस प्रकरण के 





१, सुखबवोधा सामाचारी में “पनिसीहं सम्मत्त” ऐसा उल्लेख है और तदनन्तर 
जीयकप्प भ्रादि से संवंधित पाठ के अंत में “कप्पववटारदसासयक्खंधों सम्मत्तो??-ऐसा 
उल्लेख है। अतणएव जीयकप्प ओर पंचकप्प की स्थिति संदिग्ध बनती हैं---पू० ३०. 


( ३७ ) 


कंत ' में 'बाहिस्योगविहिसमत्तोी' ऐसा लिखा है उससे यह भी पता चलता हैं कि 
उपांग और प्रकीर्णक दोनो को सामान्य संज्ञा या वर्ग लंगवाह्य था। इसके वाद 
भगवती की वाचना का प्रसंग उठाया है। यह भगवती का महत्त्व सूचित करता 
है। भगवती के वाद महानिश्तीह का उल्लेख है श्ौर उप्तका उल्लेख अन्य निसीहादि 
छेद के साथ नहीं है--इससे सूचित होता है कि वह बाद की रचना है। मतान्तर 
देने के बाद लंत में एक गाथा दी है जिससे सूचना मिलती हैं कि किस्त श्रंग का कोन 
उपाग है-- 


“उ० रा० जी० पतन्नवणा सू ० जं० चं० नि० क० क० पु० पु० वल्िदसनामा । 
आयाराइउवंगा नायव्या आशा पुव्वीए 7 
->सुखबोधा सामाचारी, पृ० ३४. 


श्रीचन्द्र के इस विवरण से इतना तो फलित होता है कि उनके समय तक भंग 
उपांग, प्रकोणंक इतने नाम तो निश्चित हो चुके थे। उपांगो में कौन ग्रन्थ 
समाविष्ठ है यह भी निश्चित हो चुका था जो सामप्रतकाल में भो वसा ही है। 
प्रकोर्णक वर्ग में नंदी-प्रनुयोगद्वार शामिल था जो बाद से जाकर प्रथकू हो गया। 
भूलसंज्ञा किसी को भी नही मिलती जो आगे जाकर आवश्यकादि को मिली है । 


जिनप्रभ ने अपने 'सिद्धान्तागमस्तव में आगमो का 'नामपृर्वंक स्तवन किया 
है किन्तु वर्गीकरण नहीं किया। उनका रतवनक्रम इस प्रकार है--आवश्यक, 
विशेषावश्यक, दशवैकालिक, ओघनियुंक्ति, पिण्डनियुंक्ति, नन्‍दी, अनुयोगद्वार, 
उत्तराध्ययवव, ऋषिभाषित, आचारांग आदि ग्यारह अंग ( इनमे कुछ को अंग 
संज्ञा दी गई है), ओपपातिक आ्रादि १२ (इनमे ,किसी को भी उपाग नही कहा है), 
- भरणसमाधि आदि १३ (इनमें किसी को भी प्रकोर्णाक नही कहा है), निशीथ, दशाश्षत, 
कहप, व्यवहार, पंचकल्प, जीतकव्प, महानिशीय--इतने नाम, के बाद नियुक्ति 
आदि टीकाओ का स्तवन है। तदनंतर हृष्टिवाद शोर अन्य कालिक, उत्कालिक 
प्रन्‍्यों की स्तुति की गई है। तदनंतर अंगविद्या, विशेषणवती, संमत्ति, 
नेयचक्रवाल, तत्त्वायं, ज्योतिष्करंड, पिद्धप्राभुत, वसुदेवहिडी, कमंप्रकृति आदि 
भ्रकरण ग्रन्थों का उल्लेख है ! इस सूची से एक बात तो सिद्ध होती है कि भले ही 
जिनप्रभ ने वर्गो के नाम नहीं दिये किन्तु उस्त समय तक कौन ग्रस्थ किसके साथ 
उल्लेखित होता चाहिए ऐसा एक क्रम तो वन गया होगा। इसीलिए ह्म 
इलसूत्रो और चूलिकासूत्रो के नाम एक साथ ही पाते है। यही बात अंग, 
उपाँग, छेद और प्रकीणंक में भी लागू होती है । 





( रेप ) 


आचाय॑ उमास्वाति भाष्य में अंग के साथ उपांग' शब्द का निर्देश करते है 
और अंगबाह्य ग्रन्थ उपांगशव्द से उन्हे अ्रभिप्रेत है। आचार्य उम्रास्वाति ने अंग- 
बाह्य की जो सूची दी है वह भी जिनप्रभकी सूची का पूर्वरूप है। उसमें प्रथम 
सामायिकादि छ आवश्यको का उल्लेख है, तदनंतर “दशबैकालिक, उत्तराध्याया:, 
| दा), कल्पव्यवहारों, तिशीर्थं, ऋषिभाषितान्येवमादि -..इस प्रकार उल्लेख है । 
इसमें जो आवश्यकादि सुलसूत्रों का तथा दशा आदि छेदग्रंथों का एक साथ 
निर्देश है वह उनके वर्गकिरण को पूर्वसूचना देता ही है। घवला में १४ बंग- 
बाह्यो की जो गणना को गई है उनमे भी प्रथम छ आ्रावश्यको का निर्देश है, 
तदनंतर दशवैकालिक और उत्तराध्ययत्र का श्रौर तदनंतर कप्पववहार, कप्पा- 
कप्पिय, महाकप्पिय, पुंडरोथ, महापुंडरीय ओर निसीह का निर्देश है। इसमें 
केवल पुंडरीय, महापुंडरीय का उल्लेख ऐसा है जो निसीह को अन्य छेद से 
पुयक्‌ कर रहा है। अन्यथा यह भो मूल शोर छेंद के वर्गीकरण की सूचना 
दे ही रहा है । 


ग्राचार्य जिनप्रभ ने ई, १३०६ में विधिमार्गप्रया ग्रन्य की समाप्ति की है। 
उसमें भी ( एृ० ४८ से ) उन्होंने आगमो के स्वाध्याय की तपोविधि का वर्गन 
किया है। क्रम से निम्न ५१ ग्रनल्यो का उसमे उल्लेख है--१ श्रावश्यक, 
२ दशवेकालिक, ३ उत्तराष्ययत्त, ४ आचारांग, ४ सूयगंग, ६ ठागंग, 
७ समवायांग, ८ निसीह॑, ६-११ दसा-कप्प-ववहारर, १२ पंचकप्प, १३ जीयकप्प, 
१४ विवाहपन्नत्ति, १५ नायाधम्मकहा, १६ उवासगदंसा, १७ अंतगडदसा, १८ 
अनुत्तरोववाइयदसा, १६ पण्हावागरण, २० -विवागसुय ( दिदिवाश्रों दुवाल- 
समंगं त॑ च वोच्छिन्न) ( पृ० ५६ ) | इसके बाद यह पाठ प्राधंगिक है---“इत्य य 
दिवखापरियाएण तिवासो श्रायारपकप्पं वहिजञा वाइजा य । एवं चउवासो सूयगर्ड । 
पंचवासों दसा-कप्प-ववहारे। अद्वासों ठाण-समवाएं। दसवासो भगवई । 
इक्कारसवासो खुड्डियाविमाणाइपंचज्कपणं । बारसवासो अ्रुणोववायाइपंचज्कपरो। 
तेरसवासोी छट्दागसुयाइचउरज्मयरी । चउदताइग्रद्रारसंतवातों कमेण कमेण 

२, “शअ्रन्यग हि २, “अन्य हि अनिवद्धमज्नोपाज्श : समुद्रप्रतरणवद्‌ दुरध्यवसेय स्यात? “--त त्त्वा4- 
भाष्य, १. २०. 

२. “ओहनिज्जुत्ती आवस्सयं चेव अगुपविद्वा ?--विधिमार्गप्रपा, पू० ४९. 


३. दसा-कप्प-बवहार का एक श्रुतस्कंध है यह सामान्य मान्यता है। किन्तु किसी 
के मत से कप्प-ववहार का एक स्कैप है--वही पृ० ५२, 


( ६ ) 


प्रासीविसभावंणा-दिट्विविसभावगा-चारणभावणा-महासुमिणभावणा-तेयनिसग्गे । 
एग्रूणवीसवासो दिद्वीवाय॑ संपुन्नवीसवासो सब्बसुत्तजोगो त्ति/ ॥ (४० ५६) । 


इसके वाद “इयाणिं उदंगा” ऐसा लिखकर जिस अंग का जो उपाग है उसका 


निर्देश इस प्रकार किया है-- 


अंग 

"१ आचार २१ 
२ सूयगड २२ 

३. ठाण २३ 
४ समवाय श्ष 

५ भगवई २५ 

६ नाया(धम्म) शो 

७ उवासगदसा २७ 
८-१२ अंतगडदसादि श्प-रेरे 


उपांग 
ओवाइय 
रायपसेणइय 
जीवाभिगम 
पण्णवणा 
स्रपण्णत्ति 
जंबुद्दीवपण्णत्ति 
चंदपण्णत्ति 
निरयावलिया 
सुयवखंध ( २८ 
'कृप्पिया' 

२६ कप्पर्वाडसिया, 
३० पुष्फिया, 
३१ पुप्फचूलिया, 


३२ वण्हिदसा ) 


आ० जिनप्रभ ने मतान्तर का भी उल्लेख किया है कि “अण्णे पुण चंदपण्णत्ति, 
सूरपण्णत्ति च भगवईउवंगे भरगंति। तेंसि मएण उवासगदसाईण पंचण्हमंगार्गं 


उबर तिरयावलियासुयक्खंधो?--प्र० ५७, 


इस मत का उत्थान इस कारण से हुआ होगा कि जब ११ अंग उपलब्ध है 
और वारह॒वां भंग उपलब्ध हो नहीं तो उसके उपांग की अनावश्यकता है। 
अत्तरव भगवती के दो उपांग मान कर ग्यारह अंग और बारह उपांग की संगति 
बेठाने का यह प्रयत्न है। अंत मे श्रीचन्द्र की सुखबोधा सामाचारी मे प्राप्त 


गाथा उद्धृत करके 'उर्वंगविही? की समाप्ति की है । 





सब न. दरीकेनलयकबबकप्ममा- कम. 


१. चंद्र की सुखबोधा सामाचारी में इसके स्थान मे निरयावलिया का निर्देश है। 


( ४० ) 


तदनल्तर संपर्य पहण्णगा--इस उल्लेख के साथ ३३ नंदी, ३४ श्रनुयोगदाराई, 
३५ देविदंत्थम, ३६ तंदुलवेयालिय, ३७ मरणसमाहि, ३६८ महापश्चवखाण, 
२६ आउरपनच्बखाण, ४० संथारय, ४१ चन्दाविज्कय,, ४२ भत्तपरिण्णा, 
४रे चउसरण, ४४ वीरत्यय, ४५ गणिविजा, ४६ दीवसागरपण्णत्ति » ४७ 
संगहणी, ४८ गच्छायार, ४६ दोवसागरपण्णत्ति, ५० इसिभासियाई---इनका 
उल्लेख करके 'पइण्णगविही' की समाप्ति की है। इससे सूचित होता है कि 
इनके मत मे १८ प्रकीणंक थे। श्रन्त में महानिसीह का उल्लेख होने से कुल 
५१ भ्रंथो का जिनप्रभ मे उल्लेख किया है ।' 


जिनप्रभ ने संग्रहरूप जोगविहाण नामक गायावद्ध प्रकरण का भी उद्धरण 
अपने ग्रन्थ में दिया है--४० ६०। इस प्रकरण में भी संख्यांक देकर 
अंगो के नाम दिये गये है। योगविधिक्रम में आवश्सय और दसयालिय का 
सर्वश्रथम उल्लेख किया है और शोघ श्र पिण्डनियुंक्ति का समावेश इन्‍्हो में होता 
ह-“ऐसी सूचना भी दी है ( गाथा ७, पृ० ५८ )!' तदनंतर नन्‍दी और 
अनुयोग का उल्लेख करके उत्तराध्ययन का 'निर्देश किया है। इसमें भी समवाय 
अंग के बाद दसा-कप्प-बवहार-निसीह का उल्लेख करके इन्हीं की छेदसूत्र” 
ऐसी संज्ञा भी दी है--गाथा---२२ » प्र० ५६९। तदनंतर जीयकप्प श्रीर 
पंचकप्प (पणकप्प) का उल्लेख होने से प्रकरणकार के समय तक संभव है ये छेदसूत्र 
के वर्ग मे संसिलित न किये गए हो। पंचकर्प के बाद ओवाइय श्रादि चार 
उपांगो की बात कह कर विवाहपण्णत्ति से लेकर विवाग अंगो का उल्लेख है। 
पदतल्तर चार श्रश्षत्ति--सूयंग्रज्ञत्ति आदि निर्दिष्ठ है। तदनन्तर निरयावलिया 
का उल्लेख करके उपागदर्शंक पूर्वोक्त गाथा (नं ६०) निर्दिष्ठ है। तदनन्तर 
देविदत्थय झ्रादि प्रकीणंक की तपस्या का निर्देश कर के इसिभासिय का उल्लेख 
है। यह भी मत उल्लिखित है जिसके श्रनुसार इसिभासिय का समावेश उत्त- 
राध्ययन में हो जाता है (गाथा ६२, प्रृ० ६२ )। श्रन्त में सामाचारीविषयक 
परम्परा भेद॑ को देखकर शंका नहीं करनी चाहिए यह भी उपदेश है--गाथा ६६. 

जिनप्रभ के समय तक सांप्रतकाल मे प्रसिद्ध वर्गीकरण स्थिर हो गया था इसका 
पता 'वायणाविही? के उत्थानमे उन्होने जो वाक्य दिया उससे लगता है--(एवं 
कप्पतिप्पाइविहिपुरस्सर साहू समाणियसयलुजोगविही मूलग्गन्ध-नन्दि- 
अणुओगदार-उत्तरज्ज्ञयण-इसि भासिय-अंग-डव॑ंग-पइन्नय-छेयरगन्थआगमे 


१. बच्चायार के बाद-- इचाइ पशणगाशि शैया उज्षेप उस पश्ण्णयारिए! ऐसा उल्लेख होने से कुछ भ्रन्य भी 
प्रकीर्यक दंगे जिनका उल्लैख नामपूर्वक नहीं किय। गया---पृ० कल 


(६ ४१ ) 


वाइज्जा --2० ६४ । इससे यह भी पता लगता है कि 'मूल? में आवश्यक 
ग्रौर दशवकालिक ये दो ही शासिल थे । इस सूची में 'मूलग्रन्थ' ऐसा उल्लेख है किन्तु 
पुथक्‌ रूपसे आवश्यक और दश्शवकालिक का उल्लेख नहीं है--इसीसे इसकी 
सूचता मिलती है । 


जिनप्रभ ने अपने सिद्धान्तागमधस्‍्ष्तव मे वर्गों के नामकी सूचना नहीं दी किन्तु 
विधिमार्गप्रपा में दी है--इसका कारण यह भी हो सकता है कि उनकी ही यह 
यूक हो, जब उन्होने विधिमार्गप्रषा लिखी। जिनप्रभ का लेखनकाल सुदी्॑ 
था यह उनके विविधती्थंकल्प की रचना से पता लगता है । इसकी रचना उन्होने 
६० १२७० में शुरू की श्रोर ई० १३३२ मे इसे पूर्ण किया? इसी बीच उन्होने 
१३०६ ई० में विधिसागगंप्रया लिखी है। स्तवन संभवतः इससे प्राचीन होगा । 


उपलब्ध आगमों ओर उनकी टीकाओं का परिमाणः 

समवाय और नन्‍दीसूत्र में अ्रंगो की जो पदसंख्या दी है उसमे पद से क्‍या 
प्रभिप्रेत है यह ठोक रूप से ज्ञात नहीं होता । और उपलब्ध आगमो से पदर्सख्या 
का मेल भी नहीं है । दिगंवर पट्खंडागम मे गणित के आधार पर स्पष्टीकरण 
करने का जो प्रयत्न है वह भी काह्पनिक ही है, तथ्य के साथ उसका कोई 
संबंध नहीं दोखता । 


अतएव उपलब्ध श्रागमो का क्या परिसाण है इसकी चर्चा की जाती है । 
ये संख्याएं हस्तप्रतियो मे ग्रन्याग्ररूप से निर्दिष्ट हुई हैं। उप्तका तात्ययं होता 
है--३२ अक्षरों के झ्ोको से । लिपिकार अपना लेखन-पारिश्रमिक लेने के लिए 
गिनकर प्राय: अन्त मे यह संख्या देते हैं। कभी स्वयं ग्रस्यकार भी इस संख्या 
का निर्देश करते है ।म यहा दी जानेवाली संखझ्याएँ, भांडारकर ओरिएण्टल 
रिसर्च इन्घ्टीट्यूट के वोल्युम १७ के १-३ भागो में आगमो और उनको 
ठीकाओ को हस्तप्रतियो को जो सूची छपी है उसके आधार से है--इससे दो 
काय॑ सिद्ध होगे---छलोकसंख्या के बोध के अलावा किस भ्रागम की कितनी टीकाएँ 
लिखी गईं इसका भी पता लगेगा । 





१, जे० सा० सं० इ०, पृ० ४१६. 
२. जै० सा० ३० पूर्वपीठिका, ए० ६२१; पदट्खंडागम, पु० ९१३) ४० २४७-२४४: 
रे. कभी-कभी धूते लिपिकार संख्या गलत भी लिख देते हैं । 
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आगम ओर उनकी टीकाओ के परिमाण के उक्त निर्देश से यह पता चलता 
हैं कि आगमसाहित्य कितना विस्तृत है। उत्तराध्ययन, दशवैकालिक, कल्पसूच 
तथा आवश्यकसूत्र---इनकी टीकाओो की सूची भी काफी लम्बी है। सबसे 
अ्रधिक टीकाएँ लिखी गई है कल्पसूत्र और आवध्यकसूत्र पर। इससे इन सूत्रों 
का विशेष पठन-पाठन सूचित होता है। जब से परयुंषण मे संघसमक्ष कल्पसूत्र के 
चन की प्रतिष्ठा हुई है, इस सूत्र का अत्यधिक प्रचार हुआ है। आवश्यक तो 
नित्य-क्रिया का ग्रन्थ होने से उसपर अधिक टीकाएँ लिखी जाय॑ यह स्वाभाविक है । 


आगमों का काल : 
आधुनिक विदेशी विद्वानों ने इस वात को माना है कि भले ही देवधि ने 
3प्तक-लेखन करके आ्रागमो के सुरक्षा-कार्य को आगे बढ़ाया किन्तु वे, जैसा कि 
“| आचाय॑ भी मानते है, उत्के कर्ता नही है । श्रागम तो प्राचीन ही है। उन्होंने 
उन्हें यत्र-तत्र व्यवस्थित किया ।! आआरागमों मे कुछ अंश प्रक्षिप्त. हो सकता है 
किस्तु उस प्रक्षेप के कारण समग्र आगम का काल देवाधि का काल॑ नही हो जाता । 
उनमें कई लंश ऐसे हैं जो मोलिक है। अतएव पूरे आगम का एक काल नहो 
तत्ततु आगम का परीक्षण करके कालनिर्णय करना. जरूरी है। सामान्य 
तौर पर विद्वानों ने अंग. झआगमो का काल प्रक्षेपो को बाद किया जाय तो पाठलिपुत्र 
वाचना के काल को माना है। पाटलिपुत्र की वाचना भगवात्र महावीर के 


शैरँ 


*. देखें--सेक्रेड बुक्स ऑफ दी ईस्ट, भाग २२ की प्रस्तावना, ४० ३६ में जेकोबी 
का कथत्न । 


कक 


( * २ ) 


बाद छुठे श्राचायं के काल मे भद्रबाहु के समय में हुई श्र उसका काल है ई. पृ, 
४थी शताब्दी का दूसरा दशक । डा. जेकोबी ने छन्द आदि की दृष्टि से अध्ययन 
करके यह निश्चय किया था कि किसी भी हालत में श्रागम के प्राचीन अंश ई० पु० 
चौथी के अंत से लेकर ई० पृ० तीसरी के प्रारम्भ से प्राचीन नहीं ठहरते । हर. 
हालत मे हम इतना तो मान ही सकते हैं कि आगमो का प्राचीन अंश ई० पूर्व का 
है। उन्हे देवाध के काल तक नही लाया जा सकता । 


वलभी में आगमो का लेखनतकाल ई० ४५३ (मतान्तर से ई० ४६६) मानता 
जाता है। उस समय कितने आगम लेखबद्ध किये गये इसकी कोई सूचना नहीं 
मिलती । किन्तु इतनी तो कल्पना को जा सकती है कि थंग आगमो का प्रक्षेपो के 
साथ यह लेखन अंतिम था । अतएव अंगो के प्रक्षेपो की यही बंत्तिम मर्यादा हो 
सकती है। प्रशइनव्याकरण जैसे सर्वंथा नूतन अंग की वलभी लेखन के समय 
क्या स्थिति थी यह एक समस्या बनी ही रहेगी। इसका हल अभी तो कोई 
दोखता नहीं है । 

कई विद्वान इस लेखन के काल का ओर छंग आगमो के रचताकाल का 
संमिश्रण कर देते हैं ओर इसी लेखनतसमय को रचनाकाल भी मान लेते हैं । 
यह तो ऐसी ही बात होगी जैसे कोई किसी ह॒स्तप्रति के लेखनकाल को देख कर 
उस्ते ही रचनाकाल भी मान ले। ऐसा मानने पर तो समग्र वदिक 
साहित्य के काल का निर्णय जिन नियमो के आधार पर किया जाता है वह नहीं 
होगा और हस्तप्रतियों के आधार पर ही करना होगा । सच बात तो यह है कि जैसे 
वैदिक वाइमय श्रुत है वैसे हो जैन आगमो का अंग विभाग भी श्रुत है। अतएव 
उसके कालनिणंय के लिए उन्ही नियमो का उपयोग आवश्यक है जिन नियमो का 
उपयोग वैदिक वाइमय- के कालनिर्णय मे किया जाता है। अंग आगम 
भ० महावीर का उपदेश है और उसके आधार पर उनके गणधरो ने अंगो फो 
रचना को है। अतः रचना का प्रारंभ तो भ० महावीर के काल से ही माना 
जा सकता है। उसमे जो प्रक्षेप हो उन्हे अलग कर उनका समयनिरणय भन्य 
आधारो से करना चाहिए । 

आगमो मे क्षंगवाह्म ग्रन्थ भी शामिल हुए है और वे तो गणधरो की रचना 
नहीं है अत: उनका समयनिर्धारण जैसे अन्य श्ाचार्यो- के प्रन्यो का समय निर्घारित 


२. सेक्रेड बुक्स ऑफ दी ईस्ट, भाग २२, प्रस्तावना, १० ३१ से ; डोक्ट्रिन श्रॉफ दी 
जैन्स, ए० ७३, ८१. 


का 


( +४रे ) 


किया जाता है बसे ही होना चाहिए । श्रंगवाह्यों का संबंध विविध वाचनाञ्रो से भी 
पही है और संकलन से भो नहीं है। उनमें जिन ग्रच्थों के कर्ता का निश्चित रूप 
पे पता है उनका समय कर्ता के समय के निश्चय से हा। होना चाहिए। वाचना और 
पंकलना भ्रौर लेखन जिन आगमो के हुए उनके साथ जोड़ कर इन श्रंगबाह्य ग्रन्थों 
के समय को भी अनिश्चित कोटि मे डाल देता अन्याय है श्रौर इसमें सचाई 
भी नहो है । 

अंगबाह्यो में प्रज्ञापना के कर्ता आयंश्याम है श्रतएव आयंश्याम का जो 
समय है वही उसका रचनासम्रय है। श्रायंश्याम को वीरनिर्वाण संवत्‌ ३३५ 
में युगप्रधान पद मिला श्र वे ३७६ तक युगप्रवान रहे । श्रत्एव प्रज्ञापता 
इसी काल की रचना है, इसमें संदेह को स्थान नही है । प्रज्ञापना आदि से अंत 
तक एक व्यवस्थित रचना है जैसे कि पद्खंडागम श्रादि ग्रन्य है। तो क्या 
करण है कि उसका रचताकाल वही न माना जाय जो उसके कर्ता का काल है 
और उसके काल को वलभी के लेखनकाल तक खींचा जाय ? अ्रतएव प्रज्ञापता का 
रचनाकाल ई० पृू० १६२ से ई ० पृ० १५१ के बीच का निश्चित मानना चाहिए । 


चन्द्रप्रशप्ति, सूयंप्रज्गप्तिर ओर जंवृद्वीपप्रज्ञप्ति- ये तीन प्रश्नप्तियाँ प्राचीन है 
इसमें भी संदेह को स्थान नही है। दिगंबर परंपरा ने दृष्टिवाद के परिकम में 
इन तीनो प्रशष्तियों का समावेश किया है और दृष्ठिवाद के शंश का शअ्रविच्छेद भी 
माना है। तो यही अ्रधिक संभव है कि ये तीनो प्रशप्तियां विच्छिन्न न हुई हो । 
पका उत्लेख श्रेताम्बरो के नन्‍्दी श्रादि में भी मिलता है। अंतएवं यह तो माना 
हो जाँ सकेता है कि इन तीनो की रचना शेताम्वर-दिगम्बर के मतभेद के पूर्व हो 
जैकी थी। इस हृष्ठि से इनका रचनाप्षमय विक्रम के प्रारंभ से इधर नहीं श्रा 
_ता। दूसरी बात यह है कि सूयं-चन्द्रप्र्ञप्ति में जो ज्योतिष को चर्चा है वह 
भारतीय प्राचीन वेदांग के समान है । बाद का जो ज्योतिष का विकास है वह उसमें 
गही है। ऐसी परिस्थिति से इनका समय विक्रेम पूर्व ही हो सकता है, बाद में नहों । 

छेदसूत्रो में दंशाश्रुत, वृहत्कल्य और व्यवहार सूत्रो को रचना भद्रबाह 
ने की थी। इनके ऊपर प्राचीन नियुंक्ति-भाष्य झ्रादि प्राकृत टीकाएं भी 
लिखी गंई हे । अतएव इनके विच्छेंद को कोई कल्पना करना उचित नहीं 
है। धवला में कल्प-व्यवहार को अंगबाह्य गिना गया है श्नौर उसके विच्छेद को वहां 
कोई च॑चा नहों है। भद्रबांह का समय ई० पु० ३५७ के आसपास निश्चित है । 
अत. उनके द्वारा रचित “7... दौरा रचित दशाश्युत, बृहत्केल्प और व्यवहार का समय भी वही होना भी वही होना 

* साम्रतकाल मे उपलब्ध चन्द्रप्रशप्ति ओर सूर्यप्रश्ञप्ति मे कोई भेद नहों दीखता । 


( डे ) 


चाहिए। निशीथ आचारांग की चूला है श्रौर किसी काल में उसे आचारांग से 
पुथक किया गया है। उप्त पर सी नियुक्ति, भाष्य, चूणि आ्रादि प्राकृत टीकाएं है। 
धवला ( १० ६६ ) में अंगवाह्य रूप से इसका उस्लेख है और उसके विच्छेद को 
कोई चर्चा उसमे नहों है प्रतएव उसके विच्छेद की कोई कल्पना नहीं की जा 
सकती । डा० जेकोबी श्रौर शुब्रिग के अनुत्तार प्राचीन छेंदसूत्रों का समय 
ई० पू० चोथी का अन्त झोर तीसरी का प्रारंभ माता गया है वह उचित ही है ।* 
जीतकल्प झाचाये जिनभद्र की कृति होने से उसका भी समय निश्चित ही है। यह 
स्वतंत्र ग्रन्य नही कित्तु पूर्वोक्त छेद ग्रन्थों का साररूप है। आचाये जिनभद्र के 
समय के निर्धारण के लिए विशेषावश्यक की जैसलमेर की एक प्रति के अस्त में 
जो गाथा दी गई है वह उपयुक्त साधन है। उसमे शक संवत्‌ ५३१ का उल्लेख 
है। तदनुसार ई० ६०९ बनता है। उससे इतता सिद्ध होता है कि जिनभद्र का 
काल इससे बाद तो किसी भी हालत में नहीं ठहरता । गाथा में जो शक संवत्‌ 
का उन्लेख है वह संभवत उस प्रति के किसी स्थान पर रखे जाने का है। इससे 
स्पष्ठ है कि वह उससे पहले रचा गया था । अतएव इसी के आस-पास का काल 
जीतकल्प की रचना के लिए भी लिया जा सकता है । 

महानिशीथ का जो संस्करण उपलब्ध है वह आचाये हरिभद्र के द्वारा उद्धार 
किया हुआ है । अतएवं उसका भो वही समय होगा जो आचाय॑ हरिभद्र का है । 
आचाय॑ हरिभद्र का समयनिर्धारण अनेक प्रमागो से आचायय जितविजयजी ने किया 
हे गौर वह है ० ७०० से ८०० के बीच का । 


मूलसूत्रों में दशविकालिक की रचना आचाय॑ शब्यंभव ने की है श्रौर यह तो 
साधुशो को नित्य स्वाध्याय के काम में श्राता है भतएव उसका विच्छेद होना संभव 
नहीं था। अपराजित सूरि ने सातवी-आाठवों शती मे उसकी टीका भी लिखी 
थी। उससे पूर्व नियुक्ति, चूणि आदि टीकाएँ भी उस पर लिखी गई है। 
पाचवी-छठी शत्ती में होने वाले आचार्य पृज्यपाद ने ( सर्वाथंसिद्धि, १, २० ) 
भी देशवैकालिक का उल्लेख किया है और उसप्ते प्रमाण मानना चाहिए ऐसा भी 
कहा है । उसके विच्छेद की कोई चर्चा उन्होंने नहीं की है। घवला (ए० ६६) 
में भी अंगवाह्य रूप से दशवंकालिक का उल्लेख है भर उसके विच्छेद की कोई 
चर्चा नही है। दश्वकालिक में चूलाएं वाद में जोड़ी गई हैं यह निश्चित है किन्तु 
उसके जो दस अध्ययन हैं जिनके आधार पर उत्तका नाम निष्पन्न है वे तो मौलिक 
ही हैं। ऐसी परिस्थिति में उच दस श्रध्ययनों के कर्ता तो शय्यंभव है ही और 
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जो समय शय्यंभव का है वही उसका सी है। शस्यंभव वीर नि, ७५ से ६० 
तक युगप्रयाव पद पर रहे है अतएवं उनका समय ई० पृ. ४४२ से ४२६ है। 
इसी समय के बीच दशवेकालिक की रचना भाचाय्य शय्यंभव ने की होगी । 


उत्तराष्ययत किसी एक थाचाय॑ की कृति तहो है किन्तु संकलत है। उत्तरा- 
ध्ययत का उल्लेख भंगवाहा रूप से घवला (9० ६६ ) शोर सर्वार्थ सिद्धि में 
(१,२०) है। उसपर नियुंक्ति-हणि टीकाएं प्राकृत मे लिखी गई है। इसी 
कारण उसकी सुरक्षा भी हुई है। उसका समय जो विद्वानों ने माना है वह 
है ई० पृ० तीसरी-चौथी शती । ह 


प्रावव्यक सूत्र तो भंगागम जितना ही प्राचीन है। जैन निम्न॑स्थो के लिए 
प्रतिदिन करने की आवश्यक क्रियासंवंधी पाठ इसमें है। णैंगो मे जहाँ स्वाध्याय 
का उल्लेख आता है वहां प्रायः यह लिखा रहता है कि 'सामाइयाइणि एकाद- 
संगाणि! ( भगवती सूत्र ६३, ज्ञाता ५६, ६४१ विपाक ३३ );। 'सामाइय- 
माइयाई चोहसपुव्वाई' ( भगवती सूत्र ६१७, ४३२४ ज्ञाता० ४४, ५५, १३० )। 
इससे सिद्ध होता है कि भंग से भी पहले भावश्यक सूत्र, का अध्ययन किया जाता 
था। आवश्यक सूत्र का प्रवम अध्ययन सासायिक है। इस दृष्टि से आवश्यक 
सूत्र के मोलिक पाठ जिन पर नियुक्ति, भाष्य, विशेषावश्यक-भाष्य, चूणि आ्रादि 
प्राकृत टोकाएं लिखी गई है वे अंग जितने पुराने होगे। अंगवाद्य झाग़म के 
भेद आवश्यक और आवश्यकव्यतिरिक्त--इस प्रकार किये गये है। इससे भी 
इसका महत्त्व सिद्ध होता है। आवश्यक के छहो अ्रध्ययत्ों के नाम धवला में 
रंगवाह्म मे गिनाए है।। ऐसी परिस्थिति में आवश्यक सूत्र की प्राचीनता सिद्ध 
होती हो है। आवश्यक चूँकि नित्यप्रति करने की क्रिया है अ्रतएव ज्ञान- 
वृद्धि और ध्यानवृद्धि के लिए उसमे पर समय-उमय उपयोगी पाठ बढते गये है । 
स्राधुनिक भाषा के पाठ भी उसमे जोड़े गये है किन्तु मूल पाठ कौन से थे इसका 
तो पथकृकरण प्राचीन प्राकृत टीकाओ्रों के आधार पर करना सहज है। ओर 
वैसा श्री प॑ं० सुखलालजी ने अपने 'प्रतिक्रमण' ग्रल्य मे किया भी है। अतएव उन 
पणे के ही समय का विचार यह प्रस्तुत हैं। उत पाठो का समय भ० 


महावीर के जीवनकाल के आसपास नहीं तो उनके निर्वाण के निकठ या बाद 
की प्रयम शरती मे तो रखा जा सकता है । ह 
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ये भद्रबाहु अधिक संभव यह है कि द्वितीय हो। यदि यह स्थिति सिद्ध हो तो 
उनका समय पांचवी शत्ताव्दी ठहरता है । 

नन्दी सत्र देववाचक की कृति है अतएव उसका समय पांचवीं-छठी शतातदी 
हो सकता है । अनुयोगह्वार सूत्र के कर्ता कौन है यह कहना कठिन है किन्तु 
इतना कहा जा सकता है कि वह श्रावश्यक सूत्र की व्याख्या है श्रतएव उसके बाद का 
तो है ही । उसमे कई ग्रन्थो के उल्लेख है । यह कहा जा सकता है कि वह विक्रम 
पूर्व॑ का ग्रन्थ है। यह ग्रन्थ ऐसा है कि संभव है उसमे कुछ प्रेक्षेप हुए हो । 
इसकी एक संक्षिप्त वाचना भी मिलती है । 

प्रकीणंको मे से चउप्तरण, श्राउरपत्च॑खाग और भत्तपरिन्ना--ये तीन वीरभद्र 
की रचनाएं है ऐसा एक मत है। यदि यह सच है तो उतका समय ई० ६५१ 
होता है । गच्छाचार प्रकीणंक का आधार है-महानिशीथ, कल्प भौर व्यवहार । 
अ्रतएव यह कृति उनके बाद की हो इसमें संदेह नहीं है । 

वस्तुस्थिति यह है कि एक-एक ग्रन्थ लेकर उसका बारीकी से श्रध्ययन करके 
उसंका समय निर्धारित करना अभी बाकी है। अतएव जबतक यह नहीं होता 
, तबतक ऊपर जो संमय की चर्चा को गई है वह कामचलाऊ समझी जानी चाहिए । 
कई विद्वान इन ग्रन्था के अध्ययन में लगें तभी ययाथं और सर्वग्राही निर्णय 
पर पहुचा जा सकेगा । जबतक ऐसा नहीं होता तबतक ऊपर जो समय के 
बारे में लिखा है वह मान कर हम श्रपने शोधकाय॑ को आगे बढ़ा सकते है । 


आगम-विच्छेद का प्रश्न 

व्यवहार सूत्र में विशिष्ट श्रागस-पठन की योग्यता का जो वर्णन है ( दशम 
उद्देशक ) उस प्रसंग मे निर्दिष्ट आगम, तथा नंदी ओर पाक्षिकसूत्र मे जो 
आगम-सूची दी है तथा स्थानाग में प्रासंगिक रूप से जिन आगमों का उल्लेख 
है--इत्यादि के आधार पर श्री कापडिया ने इ्वेताम्बरों के अनुसार अनुपलब्ध 
आगमो की विस्तृत चर्चा की है ।* अतएव यहां विस्तार अनावश्यक है । तनिम्त 
अंग आागमो का अंश रवेताम्वरों के अनुसार साप्रतकाल में अनुपलब्ध हैं :-- 

१ आचाराग का महापरिज्ञा अध्ययन, २ ज्ञाताधर्मंकया की कई कथाएँ, 
३ प्रशनव्याकरण का वह रूप जो नंदी, समवाय श्रादि मे निर्दिष्ठ है तथा दृष्टि- 
वाद--इतना मंश तो अंगो में से विच्छिन्न हो गया यह स्पष्ट है। भंगो के 
जो परिमाण निर्दिष्ट है उसे देखते हुए और यदि वह वस्तुस्थिति का बोधक हैं तो 
२. केनोनिकल लिग्रेचर, प्रकरण ४. 
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मानना चाहिए कि ध्ंगो का जो भाग उपलब्ध है उससे कहीं अ्रधिक विलुप्त हो 
गया हैं। किन्तु अंगो का जो परिम्ाण बताया गया है वह वस्तुस्थिति का बोधक 
हो ऐसा जंचता नहीं वयोकि अधिकांश को उत्तरोत्तर द्विगुण-द्विगुण बताया गया है 
किन्तु वे यथायथे में बसे ही रूप मे हो ऐसी संभावना नहीं है। केवल महत्त्व 
सर्मपित करने के लिए वैसा कह दिया हो यह अधिक संभव है। ऐसी हो बात 
द्वीप-समुद्रो के परिमाण में भी देखी गई है। वह भी गणितिक सचाई हो सकती 
है पर यथार्थ से उसका कोई मेल नहो है । 
दिगस्बर भास्ताय जो घवला ठीका में निर्दिष्ठ है तदनुसार गोतम से 
सकल श्रुत ( द्वादशांग और चोदह पूर्व ) लोहाय॑ को मिला, उनसे जंबू को। ये 
तीनो ही सकल श्रुतसागर के पारगासी थे। उसके बाद क्रम्म से विष्णु आदि 
पाच आचार्य हुए जो चोदहपर्वंेंधर थे। यहां यह समझ लेना चाहिए कि जब 
उन्हे चोदहपूवंधर कहा है तो वे शेष अंगो के भी ज्ञाता थे ही। अर्थात ये भी 
सर्केलश्रुतधर थे । गौतम आदि तीन अपने जीवन के श्रन्तिम वर्षो में सर्वेज्ञ भो 
हुए और ये पांच नहीं हुए इतना ही इन दोनो वर्गो मे भेद है। 
उसके बाद विशाखाचाय आदि ग्यारह आचार्य दशपूवंधर हुए। तात्पयें 

यह है कि ये सकलश्रुत में से केवल दरशपूर्व श्रंश के ज्ञाता थे, संपूर्ण के नहीं । 
इसके बाद नक्षत्रादि पांच आचाय॑ ऐसे हुए जो एकादशांगधारी थे और बारहवें 
भंग के चोदहपूर्वों के भंशधर ही थे । एक भी पूर्व संपूर्ण इन्हे ज्ञात नहीं था । 
उसके बाद सुभद्रादि चार आचाय॑ ऐसे हुए जो केवल आचाराग को संपूर्ण रूप से 
किस्तु शेष अंगो और पूर्वों के एक देश को ही जानते थे। इसके बाद संपूर्ां 
शचाराग के धारक भी कोई नही हुए और केवल सझो अंगो के एक देश को 
ओर सभी पूर्वो के एक देश को जानने वाले आचार्यो की परंपरा चली। यही 
परंपरा घरसेन तक चली है ।* 


इस विवरण से यह स्पष्ठ है कि सकलक्षुतधर होने में दहादशाग का जानना 
जरूरी है। अंगबाह्म ग्रन्यो का आधार ये ही हादक्षांग थे श्रतएव सकलश्रुतधर 
होने में अंगवाह्म महत्व के नहों। यह भी स्पष्ट होता है कि इसमें क्रमशः 
भगधरो अर्थात्‌ अगविच्छेद की ही चर्चा है। घवला में ही आवश्यकादि १४ 
नगवाह्यो का उल्लेख है? किन्तु उनके विच्छेद की चर्चा नही है। इससे 





*: थवला पु० १, पृ० ६५-६७; जयघवला, ५० ८१, 
* पंवला, एृ० ६६ (पु० १). 
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कोई चर्चा दिगम्बर आम्ताय में थी ही नही । आचार्य पूज्यपाद ते श्रुतविवरण में 
सर्वार्थसिद्धि में जंगवाह्म और णंगो की चर्चा की है किस्तु उन्होने आगमविच्छेद 
की कोई चचा नहीं की । आचाय अ्रकलंक जो धवला से पू्व॑_ हुए हैं उन्होंने 
भी अंग या अंगवाह्म श्रागमविच्छेद की कोई चर्चा नहीं की है। अ्रतएव घवला की 
चर्चा से हम इतना ही कह सकते है कि धवलाकार के समय तक दिग्ंबर आम्नाय 
मे मंगविच्छेद की बात तो थी किन्तु आवश्यक आदि आंगवाह्म के विच्छेंद की कोई 
मान्यता नहीं थी । अतएवं यह संशोधन का विषय है कि भंगवाह्य के विच्छेद 
को मान्यता दिगम्बर परंपरा में कब से चली ? खेद इस बात का है कि पं० 
कैलाशचन्जी ने आगमविच्छेद की बहुत बड़ी चर्चा अपनी पीठिका मे की हैं किन्तु 
इस मूल प्रइव की छातवीन किये बिना ही दिगंबरों की सांप्रतकालीन मान्यता का 
उल्लेख कर दिया है और उसका समन भी किया है । 


वस्तुस्थिति तो यह हैं कि आगम की सुरक्षा का प्रश्न जब याचार्यों के समक्ष 
था तब द्वादशांगरूप गणिपिठक की सुरक्षा का ही प्रदन था क्योंकि थे ही 
मोलिक श्रागम थे। अन्‍य आगम ग्रल्य तो समय और शक्ति के अनुसार बनते 
रहते है थौर लुप्त होते रहते है। अ्रतएव आगमवाचना का प्रश्न मुख्यरूप से 
संगो के विषय मे ही है। इन्ही को सुरक्षा के लिए कई बाचनाएँ की गई है। 
इन वाचनाओं के विषय में पं० कैलाशचरद ते जो चित्र उपस्थित किया है 
( पीठिका प्रृ० ४६६ से ) उस पर अधिक विचार करने की आवश्यकता है। 
वह यथासमय किया जायगा । 

यहाँ तो हम विद्वानों का ध्यान इस वात की ओर खींचना चाहते हैं 
कि आगम पुस्तकाकार हझूप में लिखे जाते थे या नही, और इस पर भी 
कि श्रुतविच्छेद की जो बात है वह लिखित पुस्‍्तक की है या स्मृत श्रुत की ? 
भागम पुस्तक में लिखे जाते ये इसका प्रमाण अनुयोगद्वार सूत्र जितना तो प्राचीन 
है ही। उसमें आवश्यक सूत्र की व्याख्या के प्रसंग से स्थापवा-आवश्यक की चर्चा 
में पोत्यकम्म को स्थापना-आरवश्यक कहा है। इसी प्रकार श्रुत के विषय मे 
स्थापता-श्षुत में भी पोत्यकम्म को स्थापना-श्रत कहा है ( अनुयोगह्वार सू ० ३९ 
पृ० रेश्आ )। व्रव्यश्रुत के भेद रूप से ज्ञायकशरीर और भव्यथरीर के 
7, अ्रनुयोग की टीका में लिखा है--“अववा पोर्त्य पुस्तक तच्चेह संपुटकरूप॑ गद्यते 
ततन्न कर्म तन्मध्ये वर्तिकालिसितं रूपकमित्यर्थ:। अथवा पोत्थ ताडपन्रादि 

तत्न कर्म तच्छेदनिष्पन्न रूपकम्‌” पृ० १३ अ, 


( +*£ ) 


लिहियं? (सूत्र ३७) । उप्त पद को ठीका में प्रनुयोगद्वार के 
टीकाकार ने लिखा है -“पत्रकाणि तलतास्यादिसंबन्धीनि, तत्संघातनिष्पन्नारतु 
पुस्तका:, ततश्र पत्रकराणि च पुश्तकाश्च, तेपु लिखितं पत्रकपुस्तकलिखितम्‌ । अथवा 
'पोत्यय ति पोतं वस्त्र पत्र॒काणि च पोतं च, तेषु लिखितं पत्रकपोतलिखितं ज्ञशरीर- 
भव्यशरीर-व्यतिरिक्त द्रव्यक्षतम्‌। अत्र च पत्रकादिलिखितस्थ श्रृतस्य भावशुत- 
कारणत्वात्‌ द्रव्यश्ुतत्वमेव श्रवप्तेयम्‌ । “-9० रे४ । 


इस श्रतचर्चा में अ्रनुयोगहार को भावश्ुतरूप से कौन सा श्रुत विवक्षित है 
यह भी आगे की चर्चा से स्पष्ठ हो जाता है। भागे लोकोत्तर नोझागसम भावश्वुत 
के भेद में तीर्थ॑करप्रणीत ह्ादशांग गणिपिठक आचार आदि को भावश्त मे 
गिना है।' इससे शंका को कोई स्थान नहीं रहना चाहिए और यह स्पष्ट हो 
जाना चाहिए कि श्रनुयोगद्वार के समय सें श्राचार ग्रादि भंग पुस्तकरूप में लिखे 
जाते थे । 

अंग ग्रागम पुस्तक मे लिखे जाते थे किन्तु पठन-पाठन प्रणाली में तो गुरुमुख्ध 
से ही आगम की वाचना लेनी चाहिए यह नियम था । श्रच्यथा करना श्रच्छा नहीं 
समझा जाता था । अतएव प्रथम गुरुमुख से पढ़ कर ही पुस्तक में लेखन या 
उप्तका उपयोग किया जाता होगा ऐसा अनुमान होता है। विशेषावश्यकभाष्य 
मे वाचता के शिक्षित झ्रादि गुणोर के वर्णन सें आचाय॑ जितभद्र ने 'गुरुवायणो- 
वगय॑ --ग्रुर्वाचनोपगत का स्पष्टीकरण किया है कि “ण चोरितं पोत्ययातो- 
वा?--गा० ८५२ । उसको स्वक्ृत व्याख्या मे लिखा है कि “शुरुनिर्वाचितम्‌, 
न चोर्यात्‌ कर्णाघादितं, स्वतंत्रेण वा5वीत॑ पुस्तकात्‌”--विदेषा० स्वोपज्ञ व्याख्या 
गा० ८५२ । तात्पयं यह है कि गुरु किसी अन्य को पढ़ाते हो और उसे चोरी से 
सुनकर या पुस्तक से श्रुत का ज्ञान लेना यह उचित नही है । वह तो, गुरुमुख से 
उनकी संमति से सुत कर हो करता चाहिए । इससे भी स्पष्ट है कि अनुयोगह्वार 
के पहले ग्रन्थ लिखे जाते थे किन्तु उनका पठन सर्वप्रथम गुरुमुख से होना जरूरी 
या। यह परंपरा जिनभद्र तक तो मान्य थी ही ऐसा भी कहा जा सकता है। 
गुरु के मुख से सुनकर अपनी स्मृति का भार हलका करने के लिए कुछ नोधरूप 
$ टिप्पणरूप ) आागम प्रारम्भ मे लिखे जाते होगें। यह भी कारण है कि उसका 
रेप उतना नहीं हो सकता जितना श्र्‌ तबर की स्मृति में रहे हुए आगमो का । 

९ अनुयोगद्वार--सूत्र ४२, पृ० ₹७ अ 


है अनुयोगद्वार मे शिक्षित, स्थित, जित आदि गुणों का निर्देश है उनकी व्याख्या 
जिनभद्र ने की हैं--अनु० सू० १३, 


( ६० ) 


यह सब अनुमान ही है। किन्तु जब आगमस पुस्तकों में लिखे गये थे फिर भी 
वाचनाओो का महत्त्व माना गया, तो उससे यही श्रनुमान हो सकता है जो सत्य के 
निकट है। ग्रुरुमुख से वाचतना मे जो आगम मिले वही आगम परंपरागत कहा 
जाएगा। पुस्तक से पढ़ कर किया हुआ ज्ञान, या पुस्तक में लिखा हुआ श्रागम 
उतना प्रमाण नहीं माना जायगा जितना ग्रुरुमुख से पढ़ा हुआ । यही ग्रुरुपरंपरा 
को विश्येषता है। ग्रतएवं पुस्तक मे जो कुछ भी लिखा हो किन्तु महत्त्व तो 
उसका है जो वाचक की स्मृति में है। अतएव पुस्तकों में लिब्रित होने पर भी 
उसके प्रामाण्य को यदि महत्त्व नहीं मिला तो, उसका मुल्य भी कम हुआ । 
इसी के कारण पुस्तक में लिखे रहने पर भी जब-जब संघ को मालूम हुआ हो कि 
श्र तधरी का ह्वास हो रहा है, श्रुतसंकलन के प्रयत्त की आवश्यकता पड़ी होगी 
ओर विभिन्न वाचनाएं हुईं होगी । 
अब आगमविच्छेद के प्रश्त पर विचार किया जाय। आगमविच्छेंद के 
विषय में भी दो मत है। एक के अनुसार सुत्त विनष्ठ हुआ है, तब दूसरे के 
अनुसार सुत्त नहीं किन्तु सुत्ततर--प्रधाव श्रनुयोगधर विनष्ठ हुए है ।? इन दोनो 
मान्यता का निर्देश नंदी-बृणि जितना तो पुराना है ही। आश्चयं तो इस बात 
का है कि दिगंबर परंपरा के घवला ( प्र० ६५ ) में तथा जयधवला (प्र० ८३) में 
दूसरे पक्ष को माना गया है ग्र्थात्‌ श्रुत॒धरो के विच्छेद की चर्चा प्रधानरूप से को 
गई है ओर श्रुत्धरों के विच्छेद से श्रुत का विच्छेद फलित साना गया है। किन्तु 
आज का दिगंबर समाज श्रुत का ही विच्छेद मानता है। इससे भी सिद्ध है 
कि पुस्तक में लिखित आगमो का उतना महत्त्व नही है जितना श्रुतधरो की स्मृति 
में रहे हुए आगमो का । 
जिस प्रकार धवला मे क्रमश: श्रतधरो के विच्छेद की बात कही है उसी प्रकार 
तित्योगाली प्रकोर्णक में श्रुत्त के विच्छेद की चर्चा की गई है। वह इस 
प्रकार है-- 
प्रथम भ० महावीर से भद्रबाहु तक की परंपरा दी गई है और स्थूलभद्र 
भद्रवाहु के पास चोदहपूर्व की वाचना लेने गये इस बात का निर्देश है। यह 
निर्दिप्ठ है कि दशपूर्वंधरों में अंतिम सर्वंसित्र थे। उसके बाद निर्दिष्ट है कि 
वीरनिर्वाण के १००० वर्ष बाद पूर्वो का विच्छेद हुआ । यहाँ पर यह ध्यान देता 
जरूरी है कि यही उल्लेख भगवती सूत्र में (२,८ ) भी है। तित्योगाली मे 
उसके वाद निम्न प्रकार से क्रमश. श्रुतविच्छेद की चर्चा की गई है--- 





२. देखिए--नंदीचूरि, ५० ्. 


( ६१ ) 


ई० ७२३ ८ वीर-निर्वाण १२४० में विवाहप्रज्ञत्ति श्रौर छः गंगो का विच्छेद 
ई० ७छछरे ८-८ 3. ३२०० में समवायांग का विच्छेद स्य 
ई० पश्रे ८ ,, १२४० में ठाणांग का 2 


ईूं० पछ३ ८ ,, १४०० में कह्य-व्यवहार का ,, 
ई० ६७३ - » १४०० में दशाश्ष॒त का हे 
ई० १३७३ ८ ,, १६०० मे सूत्रकृतांग का ,, 
ई० ५४७३ जन्‍: ,, २००० मे विशाख मुनि के समय में निशोीथ का ३३ 
ई० १७७३ ८ ,, २३०० मे आचारांग का 


दुसमा के भंत में दृष्पसह मुनि के होने के उल्लेख के बाद यह कहा गया है 
कि वे ही अंतिम आचारधर होगे। उपके बाद श्रनाचार का साम्राज्य होगा । 
इसके बाद निर्दिष्ठ है कि--- 


ई० १ ६९७३८ वीरनि० २०५०० में उत्तराष्ययन का विच्छेद 


ई० २०३७३८ ,, २०६०० में दशव० सूत्र का विच्छेद 

ईं० २०४७३८० ,, २१००० में दशवे० के अर्थ का विच्छेद दुष्पसह 
मुनि की मृत्यु के बाद । 

ई० २०४७३८ ,, २१००० पयन्‍त आवश्यक, श्रनुयोगद्वार ओर नंदी 
सूत्र अव्यवच्छित्न रहेगे । 


तित्योगाली गा० ६६ ७-८६६ 


तित्योगालीय प्रकरण र्वेताम्बरों के अनुकूल ग्रन्य है ऐसा उसके श्रध्ययन से 
प्रतीत होता है । उसमें तीर्थंकसे की माताझो के १४ स्वप्नो का उल्लेख है गा० १००, 
१०२४; स्त्री-मुक्ति का समर्यंन भी इसमें किया गया है गा० ५५६; आवशध्यक- 
नियुक्ति की कई गाथाएँ इसमें आती हैं गा० ७० से, ३5८३ से इत्यादि; अनुयोग- 
द्वार और नन्‍दी का उल्लेख और उनके तीर्थंपर्यण्त ठिके रहने की बात; दशआ- 
इचय को चर्चा गा० ८८७ से; नन्दीसूत्रगत संघस्तुतिका अ्रवतरण गा० ८४प्से है। 


आगमो के क्रमिक विच्छेद की चर्चा जिस प्रकार जैनो में है उसी प्रकार वौद्धो 
के अ्रनागतवंश में भी नरिपिदक के विच्छेद की चर्चा की गई है। इससे प्रतीत 
होता है कि श्रमणो की यह एक सासान्य घारणा है कि श्रुत का विच्छेद क़मश 


होता है। तित्योगाली में श्रंगविच्छेद की चर्चा है इस वात को व्यवहारभाष्य 
के कर्ता ने भी माना है-- 


( ६२ ) 


“तित्योगाली एत्यँ वत्तव्वा होइ श्राणुपुष्बीए । 
जे तस्स उ बंगस्स दुच्छेदो जह विणिहिदो”? 
““्य० सा० ९०,७०४ 


इससे जाता जा सकता है कि अंगविच्छेद को चर्चा प्राचीन है श्रोर 
यह दिगंबर-श्रवेताम्वर दोनो संप्रदायो सें चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
ख्रेताम्वरों ने अंगो के अंश को सुरक्षित रखने का प्रयत्न किया शोर वह आंदा 
आ्राज हमें उपलब्ध है--यह माना जाय तो इसमे क्या अनुचित है ? 

एक बात का ओर भी स्पष्टीकरण जरूरी है कि दिगम्बरों में भी घवला के 
अनुसार सब क्ंगों का संपूर्ण रूप से विच्छेद माना नहीं गया है किन्तु यह 
माना गया है कि पूर्व और अंग के एकदेशधर हुए है और उनकी परंपरा 
चली है। उस परंपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्शित किया है किन्तु वह परंपरा 
विच्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ठ उल्लेख धवला या जयधवला मे भी नहीं है । वहां 
स्पप्ररूप से यह कहा गया है कि वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष बाद भारतवपं मे जितने 
भी आचाय॑ हुए हैं वे सभी “सब्वेसिमंगपुव्वाणमेकदेसधारया जादा” अर्थात्‌ 
सर्व भंग-पूर्व के एकदेशधर हुए हैं---जयधवला भा० १, पएृ० ८७; धवला प्ृ० ६७। 

तिलोयपण्णत्ति में भो श्रुतविच्छेद की चर्चा है और वहाँ भो आचारांगधारी 
तक का समय वीरनि० ६८३ बताया गया है। तिलोयपण्णत्ति के अनुसार भी 
अंग शुत का सवंधा विच्छेंठ मान्य नहीं है। उसे भी अंग-पूर्व के एकदेशधर के 
अस्तित्व मे संदेह नहीं है। उमके अनुसार भी अंगवाह्मय के विच्छेद का कोई 
प्रदव उठाया नहीं गया है। वस्तुतः तिलोबपण्णत्ति के अनुसार श्रततीर्थ का 
विच्छेद वीरचि० २०३१७ मे होगा अर्थात्‌ तब तक श्रुत का एकदेश विद्यमान 
रहेगा ही (देखिए, ४, गा० १४७५--१४६३) । 


“ तिलोयपन्नत्ति मे प्रक्षेप की मात्रा अधिक है फिर भी उसका समय डा० 
उपाध्ये ने जो निश्चित' किया है वह माना जाय तो वह ई० ४७३ और ६०६ के 
बीच है। तदनुसार भी उस समय तक सर्वेथा श्रतविच्छेद की चर्चा नहीं थी। 

तिलोयपण्णत्ति का ही अनुसरण धवला में माना जा सकता है । 


ऐसी ही बात यदि ब्वेताबर परंपरा में भी हुई हो तो इसमें 
कोई आउ्चरय की वात नहीं हैं। उसमें भी संपूर्ण नहीं होने से संग आगमो 
का एकदेश सुरक्षित रहा हो श्रोर उत्ते ही संकलित कर सुरक्षित रखा 
गया हो तो इसमे वया असंगति है ? दोनो परंपरात्रो में लग आागमो का 


! ( ६३ ) 


जो परिमाग बताया गया है उप्ते देखते हुए श्वेताम्बरों के अंग आगम एकदेश 
ही सिद्ध होते है। ये श्रागम आधुनिक दिंगम्बरो को मान्य हो या न हो यह एक 
दूसरा प्रश्न है। किस्तु ख्वेतांबरों ने जित अंगो को संकलित कर सुरक्षित रखा 
है उसमें अंगो का एक थेंश--बड़ा' मश विद्यमान है--इंतनी बात में तो शंका का 
कोई स्थान होना वहीं चाहिए। साथ ही यह भी स्वीकार करना चाहिए कि 
उन बंगो में यत्र-तत्र प्रक्षेप भी है और. प्रश्तव्याकरण तो नया हो बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश मे यदि हम निम्न वाक्य जो पं० कैलाशचन्द्र ते अपनी 
पीठिका मे लिखा है उसे निराधार कहे तो अनुचित नहीं माना जायगा । उन्हीने 
लिखा है--“ओऔर अस्त मे महावीरनिर्वाग से ६८३ वर्ष के पश्चात्‌ भंगो का ज्ञान 
पूर्णतया नप्ठ हो गया ।” पीठिका पु० ५१८ । उनका यह भत्ते स्वयं धवला श्रोर 
जयधवला के अभिमतों से विरुद्ध हैं औौर अपनी ही कल्पना के आधार पर खड़ा 
किया गया है । 


शतावतार ; 

श्र्‌ तावतार की परंपरा खेतांबर-दिंभंबरो में एक सी ही है किस्तु प॑ ० कैलाश- 
चन्द्रजी ने उसमें भी भेद बताने का प्रयत्न किया है अतएव यहाँ प्रथम दोनों 
संप्रदायो में इसी विषय में किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद मे 
पंडितजी के कुछ प्रश्नो का समाधान करने का प्रयत्त किया जाता हैं। भ० 
महावीर शासन के नेता थे और उनके अनेक गणघर थे' इस विषय में दोनों 
संप्रदायो मे कोई मतभेद तहीं। भगवान्‌ महावीर या अन्य कोई तीर्थंकर अर्थ 
का ही उपदेश देते है, सूत्र की रचना नहीं करते इसमे भी दोनो संप्रदायों का 
ऐकमत्य है । 

श्रुतावतार का क्रम बताते हुए अनुयोगद्वार मे कहा गया है-- 


“अहवा आगमे तिविहे पण्णत्ते । त॑ जहा-अत्तागमे श्रणंतरागमे परेपरागमे । 
तित्यगरागं अ्रत्यस्स अत्तागमे, गणहराणं सुत्तस्स अत्तागमे अत्यस्स , अगंत्तराग मे, 
गणहरसीसागं सुत्तस्स अ्रणंतरागमे अत्यस्स परंपरागमे । तेण पर सुत्तस्स वि 
अत्यस्स वि णो श्त्तागमे, णो शझ्रगंतरागमे, परंपरागमे ।?- प्रनुयोगद्वार सू ० १४४, 
पृ ० २१६ । इसी का पुतरावत्तंत निशीधज्यरणि (प्ृ०४ ) आदि में भी किया 
गया है ।. 


( ६२ ) 


“त्त्योगाली एत्यं वत्तव्वा होइ श्राणुपुन्बीए । 
जे तस्स उ थंगस्स ईच्छेदी जहि विणिहिद्रों” 
““-्य ० भा० २०,७०४ 


इससे जाना जा सकता है कि अंगविच्छेद की चर्चा प्राचीन हैं और 
यह दिगंबर-श्वेताम्बर दोनो संप्रदायो में' चली है। ऐसा होते हुए भी यदि 
श्ेताम्बरो ने अंगो के श्रृंश को सुरक्षित रखने का प्रयत्न किया श्रोर वह अंश 
आज हमे उपलब्ध है--यह माना जाय तो इसमे क्या अनुचित है ? 

एक बात का और भी स्पष्टीकरण जरूरी हैं कि दिगम्वरों में भी घवला के 
अनुसार सर्वे अंगों का संपूर्ण रूप से विच्छेद माता नहीं गया है किन्तु यह 
माना गया है कि पूर्व और अंग के एकदेशधर हुए है और उनकी परंपरा 
चली है। उस परंपरा के विच्छेद का भय तो प्रदर्शित किया है किन्तु वह परंपरा 
विच्छिन्न हो गई ऐसा स्पष्ठ उल्लेख धवला या जयघवला में भी नहीं है । वहां 
स्प्टरूप से यह कहा गया है कि वीरनिर्वाण के ६८३ वर्ष बाद भारतवपं में जितने 
भी आचाय॑ हुए हैं वे सभी “सब्वेसिमंगपुव्वाणमेकदेसधारया जादी” श्रर्थात्‌ 
सर्व ध्षंग-पूर्व के एकदेशधर हुए हैँ---जयधवला भा० १, ए० ८७; घवला प्रृ० ६७। 

तिलोयपण्णत्ति में भो श्रुतविच्छेंद की चर्चा है और वहाँ भी आचारांगधारी 
तक का समय वीरनि० ६८३ बताया गया है। तिलोयपण्णत्ति के अनुसार भी 
अंग शुत का सर्वथा विच्छेद मान्य नहीं है। उसे भी बंग-पूर्व के एकदेशधर के 
अस्तित्व मे संदेह नही है। उप्तके श्रनुसार भी अंगबाह्म के विच्छेद का कोई 
भ्रइ्त उठाया नहीं गया हैं। वस्तुत. तिलोयपण्णत्ति के अनुसार श्षेततीर्थ का 

छेद वीरनि० २०३१७ मे होगा अर्थात्‌ तब तक श्रत्त का एकदेश विद्यमान 
रहेगा ही (देखिए, ४. गा० १४७५--१४६३) 


- तिलोयपन्नत्ति मे प्रक्षेप की मात्रा अधिक है फिर भी उसका समय डा० 

उपाध्ये ने जो निश्चित किया है वह माना जाय तो वह ई० ४७३ और ६०६ के 

बीच है। तदनुसार भी उस समय तक सर्वथा श्रतविच्छेद की चर्चा नहीं थी। 
तिलोयपण्णत्ति का ही श्रनुस॒रण घवला में माना जा सकता है ! 


ऐसी ही वात यदि द्वेतांवर परंपरा में भी हुई हो तो इसमें 
कोई आइ्चर्य को वात नहीं है। उतमें भी संपूर्ण नही होने से बंग आगमो 
का एकदेश सुरक्षित रहा हो श्रौर उत्ते ही संकलित कर सुरक्षित रखा 
गया हो तो इसमे क्या असंगति है ? दोनो परंपराओ्नो में अंग श्लागमो का 


। ( इ*रे ) 


जो परिमाग बताया गया है उप्ते देखते हुए ख्वेताम्बरों के भंग श्रागमे एकदेश 
ही सिद्ध होते है। ये श्रागम आधुनिक दिगम्बरों को मान्य हो या न हो यह एक 
दूसरा प्रश्न है। किस्तु खेतांबरो ने जिन अंगो को संकलित कर सुरक्षित रखा 
है उसमे अंगो का एक जंश--बड़ा' यंश विद्यमान है--इतनी बात में तो शंका का 
कोई स्थान होना वहीं चाहिए। साथ ही यह भी स्वीकार करना चाहिए कि 
उत बंगो में यत्र-तत्र प्रक्षेप भी हे और प्रश्नव्याकरण तो नया ही बनाया 
गया है । 


इस चर्चा के प्रकाश मे यदि हम निम्त वाक्य जो पं ० कैलाशचन्द्र ने अपनी 
पीठिका में लिखा है उसे निराधार कहे तो अनुचित नहीं माना जायगा । उन्होंने 
लिखा है--“ओऔर अन्त मे महावीरनिर्वाग से ६८३ वर्ष के पश्चात्‌ अंगों का ज्ञान 
पूणत्रया नष्ठ हो गया ।” पीठिका पएृ० ५१८ । उनका यह मत स्वयं धवला शोर 
जयधवला के अशभिमतो से विरुद्ध है मौर अपनी हो कल्पना के आधार पर खड़ा 
किया गया है । 


श्रतावतार ; 


श्र्‌ तावतार की परंपरा ख्वेतांबर-दिंगंबरों मे एक सी ही है किन्तु प॑० कैलाश- 
चन्द्रजी ने उसमें भी भेद बताने का प्रयत्न किया है अ्तएवं यहाँ प्रथम दोनो 
संप्रदायो में इसी विषय मे किस प्रकार ऐक्य है, सर्वप्रथम इसकी चर्चा करके बाद मे 
पंडितजी के कुछ प्रशतो का समाधान करने का प्रयत्त किया जाता है। भ० 
महावीर शासन के नेता थे और उनके अनेक गणघर थे' इस विषय में दोनो 
संप्रदायों में कोई मतभेद नही। भगवान्‌ महावीर या अन्य कोई तीर्थंकर श्र 
का ही उपदेश देते है, सूत्र की रचना नहीं करते इसमें भी दोनो संप्रदायों का 
ऐकमत्य है । 


श्रुतावतार का क्रम बताते हुए श्रनुयोगद्वार मे कहा गया है--- 


“अहवा झागमे तिविहे पण्णत्ते । त॑ जहा-अत्तागसे श्रणंतरागमे परंपरागमे । 
तित्यगराणं अत्यस्स अत्तागसे, गणहराणं सुत्तसस अत्तागमे अत्यस्स , अणंतरागमभे, 
गणहरसीसागं सुत्तस्स श्रणंतरागमे अत्यस्स परंपरागमे । तेण पर॑ सुत्तस्स वि 
' झत्यस्स वि णो शअत्तागमे, णो अ्रगंतरागमे, परंपरागमे ।?---प्रनुयोगद्वार सू ० १४४, 
प्र ० २१९ । इसी का पुनरावत्तन निशीथचूणि (प्र०४ ) आदि में भी किया 
गया है । . 


( ६४ ) |; 


पृज्यपादकृत सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थ में इस विषय में जो लिखा है वह इस प्रकार 
है---“तत्र सर्वेश्नेत परमरषिणा परमाचिन्त्यकेवलज्ञानविभूतिविशेषेण श्र्थत आगम 
उहिए्ः । ““तस्य साक्षात्‌ शिष्य: वुद्धयतिशय्धियुत्तः गणधरेः श्रुतकेवलि- 
भिरनुस्मृतप्रन्थरवतम्‌--अजुपूर्वलक्षणम्‌ ।/--सर्वाथ॑ सिद्धि १,३२० । 

स्पष्ट है कि पज्यपाद के समय तक प्रन्यरचना के विषय में इवेतास्वर- 
दिगंवर मे कोई मतभेट नहीं है। यह भी स्पष्ठ है कि केवल एक ही गणधर 
सूत्र रचना नहीं करते किन्तु अनेक गणधर सूत्ररचना करते हैँ. । पूज्यपाद को 
तो यही परंपरा मान्य है जो श्वेताम्बरों के संगत अनुयोग में दी गई है यह स्पप्ठ 
है। इसी परंपरा का समर्थन आचाय अकलंक और विद्यानन्द ने भी किया है-« 

“बुद्धचतिशर्याद्धयुक्तेम णघरे: अनुस्पृतग्रत्यरवनमु--आचारादिद्वादशविधमज़- 
प्रविष्ठमुच्यते ।/“-राजवातिक १, २०, १२, प्र०७२। “/तस्याप्यथ॑त्तः सर्वज्ञ- 
वोतरागप्रणेतुकत्वसिद्ध:, अहं-द्रापितार्य गण॒घरदेवे: ग्रथितम! इति वचनातु ॥” 
तत्वाय॑ब्लोकवातिक प्ृ० ६; “्रिव्यश्॒तं हि द्वादशाड़ुं वचनात्मकमाप्तोपदेशरूपसेव, 
तदय॑ज्ञानं तु भावशतमू, तदुभयमपि गणधरदेवानां भगवदहंत्सवेज्ञवचनातिश- 
यप्रसादात्‌ स्वमतिश्नुतज्ञानावरणवीयास्तरायक्षयोपशमातिशयात्च उत्पद्यमान॑ कथमा- 
प्तायत्तं न भवेतु ?? वही प्र ० १। 

इस तरह आचार्य पृज्यपाद, आचार अकलंक और जाचार्य विद्यानन्द ये सभी 
दिगंबर आचाय॑ स्पष्ठ रूप से मावते है कि सभी गणधघर सूत्र-रचना करते हैं । 

ऐसी परिस्थिति मे इन आचार्यो के मत के अनुसार यही फलित होता है कि 
गौतम गणधर ने और अन्य सुधर्मा आदि ने भी ग्रच्थस्वता की थी। केवल 
गौतम ने हो अन्यरचवा को हो श्र सुधर्मा आदि ने न की हो यह फलित 
नहीं होता । यह परिस्थिति विद्यानन्द तक तो मान्य थी ऐसा प्रतीत होता है । 
ऐसा ही मत र्वेताम्वरों का भी है । 

पं ० कैलाशचन्द्र ने यह लिखा है कि “हमने इस बात को खोजना चाहा कि 
जैप्ते दिगंवर परंपरा के अनुसार प्रधान गणघर गौतम ने महावीर की देशना को 
ध्षंगों में ग॒था वेसे इवेताम्बर परंपरा के अनुसार महावीर की वाणी को सुनकर 
उसे अंगों में किसने निवद्ध किया ? किन्तु खोजने पर भी हमें किसी खास गणधर 
का निर्देश इस संबंध में नहीं मिला ।”--पीठिका पु० ५३० । 

इस विपम में प्रयस यह बता देना जरूरी है कि यहाँ पं० कैलाशचन्द्रजी 
यह वात 'किवल गौतम ने ही अंगरवना की थी--इस मन्तव्य को मानकर ही 
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कह रहे हैं। और यह मन्तव्य धवला से उन्हें मिला है जहाँ यह कहा गया है 
कि गौतम ने अंगज्ञान सुधर्मा को दिया । श्रतएव यह फलित किया गया कि सुधर्मा 
ते कगग्नयन नहीं किया था, केवल गौतम ने किया था । 


हमने ऊपर जो पूज्यपाद आदि घवला से प्राचीन आचार्यों के अवत्तरण दिये 
है उससे तो यही फलित होता है कि धवलाकार ने श्रपता यह नया भन्तव्य प्रचलित 
किया है यदि--जैसा कि पंडित कैलाशचर्द ने माना है--यही संच हो। शअ्रतएव 
धवलाकार के वाक्य की संगति बैठाना हो तो इस विषय मे दूसरा ही मार्ग लेना 
होगा या यह मानना होगा कि धवलाकार प्राचीन आचार्यो से प्रथक मतान्तर को 
उपस्थित कर रहे है, जिसका कोई प्राचोचन आ्राधार नहीं है। यह केवल उन्हीं 
का चलाया हुआ मत है । हमारा मत तो यही है कि धवलाकार के वाक्य को 
संगत्ति बंठाने का दूसरा ही मार्ग लेना चाहिए, न कि पूर्वाचार्यों के मत के साथ 
उनकी विसंगति का । 


अब यह देखा जाय कि क्‍या श्वेताम्बरो ने किसी गणधर व्यक्ति का नाम सूत्र के 
रचयिता के रूप में दिया है कि नहो जिसकी खोज तो पं० कैलाशचन्द्र ने को किन्तु 
वे विफल रहें । 


आवश्यकनियुक्ति की गाथा है--- 


“एक्कारस वि गणघरे पवायए पवयणस्स वंदामि । 
सव्वे गणधरव॑ंर्स वायगवंस पवय्ं च ॥ ८० ॥। 
--विशेषा ० १५०६२ 

इसकी टीका मे आचाय॑ मलधारी ने स्पष्टरूप से लिखा है--- 

“गौतमादीन्‌ वन्दे | » कयय भृतान्‌ प्रकरण प्रधाना. आदो वा वाचका: 
प्रवाचका: प्रवचनस्य आगमस्य ।??--प्रृ० ४६० ।” 

इसी नियुंक्तिगाया की भाष्यगायाओ्रो की स्वोपज्ञ ठोका मे जिनभद्र ने भी 
लिखा है--- | 

“या अ्रहँन्नथ॑स्य वक्तेति पृज्यस्तथा गगधरा: गौतमादयः सूत्रस्य वक्तार इंति 
पृज्यन्ते मंड्भलत्वाच्च ।?? 


प्रस्तुत में गोतमादिका स्पष्ठ उल्लेख होने से “श्रेताम्बरों में साधारण रूप से 
गणधरो का उल्लेख है किन्तु खास नाम नहीं मिलता--यह पंडितजी का कथन 
निमूल सिद्ध होता है । 


१, यह पुस्तक पंडितजी ने देखी है अतणबव इसका अवतरण यहाँ दिया है। 
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यहाँ यह भी बता देना जरूरी है कि पंडितजी ने अपनी पीठिका में जिन 
“तवनियमनाण” इत्यादि नियुक्ति की दो गाथाश्रो को विशेषावश्यक से उद्धृत किया 
है (पीठिका प्ृ० ५३० की टिप्पणी ) उतकी टीका तो पंडितजी ने अवश्य ही देखी 
होगी--उसमें आचाय॑ हेमचन्द्र स्पठ्ठररूप से लिखते हैं--- 

“तेन विमलबुद्धिमयेत पटेन गणधरा गौतमादयो---विज्लेपा० टीका० गा० 
१०६५, १० ५०२। ऐसा होते हुए भी पंडितजी को श्वेताम्बरों मे सूत्र के रचयिता 
के रूप में खास गणधर के नाम का उल्लेख नहीं मिला--यह एक श्राश्चयंजनक 
घटना ही है। और यदि पंडितजी का मतलब यह हो कि किसी खास - एक ही 
व्यक्ति का नाम नहीं मिलता तो यह बता देना जरूरी है कि श्वेताम्वर और दिगंवर 
दोनो के मत से जब सभी गणधर प्रवचन की रचना करते है तो किसी एक ही का 
नाम तो मिल ही नहीं सकता । ऐसी परिस्थिति मे इसके ग्राधार पर पंडितजी से 
श्रतावतार की परंपरा में दोनो संप्रदायों के भेद को मान कर जो कल्पनाजाल 
खड़ा किया है वह निरथंक है। 

पूं० कलाशचद्धजी मानते हैं कि ख्वेताम्बर-वाचनागत अंगज्ञान सार्वजनिक 
हैं “किन्तु दिगंबर-पर॑परा में अंगज्ञान का उत्तराधिकार गुरु-शिष्य परंपरा के रूप 
में हो प्रवाहित होता हुआ माना गया है। उसके अनुसार अंगज्ञान ने कभी भी 
सार्वजनिक रूप नहीं लिया ।?--पीठिका प्ृ० ५४३ । यहाँ पंडितजी का तात्पय॑ 
ठीक समझ में नहों आता । गुरु अपने एक ही शिष्य को पढ़ाता था और वह फिर 
गुरु बन कर अपने शिष्य को--इस प्रकार की परंपरा दिंगंबरों में चली है--क्या 
पंडितजी का यह अशभिप्राय है ? यदि गुरु अनेक शिष्यो को पढाता होगा तब तो 
अंगज्ञान खवेताम्बरों की तरह सार्वजनिक हो जायगा | और यदि यह अशभिप्राय है 
कि एक ही शिष्य को, तब शाश्लविरोध पंडितजी के ध्यान के बाहर गया है-- 
यह कहना पड़ता है। पषद्खेंडागस की घधवला में परिपराटी और अ्परिपाटी से 
सकल श्रुत के पारगासी का उल्लेख है। उसमे अपरिपाटी से---श्रपरिवाडिए 
पुण सयलसुदपारगा संखेज्जसहस्सा (घवला 8० ६५) का उल्लेख है--इसका 
स्पष्टीकरण पंडितजी क्या करेंगे ? हमें तो यह समझ में आता है कि युगप्रधान 
या, वंशपरंपरा में जो क्रमशः आचाय-गणधर हुए श्रर्थात्‌ गण के मुखिया हुए 
उनका उल्लेख परिपाटीक़म में समझता चाहिए और गण के मुख्य आचार 
के अलावा जो श्रुतवर थे वे परिपादीक़्म से संबद्ध न होने से अपरियाटी 
में गिने गये । वैसे श्रपरिपाटी मे सहल्लो की संख्या में सकल श्र तथर थे । तो 
यह जंगश्ुत स्वेत्तावरों की तरह दिगंवरों में भी सावंजनिक था ही यह मानना 
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पड़ता है। यहाँ यह भी सप्ठट कर देना जरूरी है कि जयधवला में यह स्पष्ठ 
लिखा है कि सुधर्मा ने केवल एक जंबू को ही नही किन्तु लंगो की वाचता अपने 
अनेक शिष्यो को दी थी--“तदििवसे देव सुहम्माइरियो जंबूसामियादीणमरोयाणमा- 
इरिया्गं वक्‍्खाणिददुवालसंगो घाइचउक्लकखयेण केवली जादो ।--जयधवला 
पु०८४। 


” यहां स्पष्टरूप से जेब ने अपने शिष्य ऐसे एक नहीं किन्तु अनेक आचाया 
को द्वादशांग पढ़ाया है--ऐसा उन्लेख है। इस पर से क्या हम कल्पना नहीं 
कर सकते कि संघ में श्रतधरो की संख्या बहुत बडी होती थी ? ऐसी स्थिति 
मे श्रेताम्बर-दिगंबरों मे जिस विपय में कभी भेद रहा नहीं उस विषय में भेद को 
कल्पना करना उचित नहीं है। प्राचीन परंपरा के प्रनुसार श्वेताम्बर और 
दिगंबर दोनो मे यही मान्यता फलित होती है कि सभी गणघर सूत्ररचना करते 
थे और अपने अनेक शिष्यो को उसकी वाचना देते थे । एक बात और यह भी 
है कि अंगज्ञान सार्वजनिक हो गया श्रेताम्बरों में और दिगंवरों में नही हुआ--- 
इससे पंडितजी का विशेष तात्पय क्‍या यहु है कि केवल दिगंवर परंपरा मे हो 
गुरु-छ्षिष्य परंपरा से ही बंगज्ञान प्रवाहित हुआ थोर श्वेंताम्बरों में नहीं ? यदि 
ऐसा ही उतका मन्तव्य है जैसा कि उनके आगे उद्धत श्रवतरण से स्पष्ट है तो यह 
भी उनका कहना उचित नही जंचता । हमने अचाय॑ जिनभद्र के अवतरणो से 
यह स्पष्ठ किया ही है कि उनके समय तक यही परंपरा थी कि शिष्य को गुरुमुख 
से ही और वह भी उनकी अनुमति से ही, चोरी से नहीं, श्वुत का पाठ लेना जरूरी 
था और यही परंपरा विशेषावस्यक के टीकाकार हेमचन्द्र ने भी मानी है। 
इतना ही नहीं आज भी यह परंपरा श्रेताम्बरों में प्रचलित है कि योगपूर्वंक, 
तपस्यापूर्वक गुरुमुख से ही श्रुतपाठ शिष्य को लेना चाहिए। ऐसा होने पर ही 
वह उसका पाठी कहा जायगा। ऐसी स्थिति में श्वेताम्बर-परंपरा में वह 
सावंजनिक हो गया ओर दिगंबर-परंपरा मे गुरुशिष्य परंपरा तक सीमित रहा-- 
पंडितजी का यह कहना कहाँ तक संगत है ? 


सावंजनिक' से तात्पयं यह हो कि कई साधुओ ने मिल कर जंग की वाचना 
निश्चित की अतएव श्रेताम्बरो में वह व्यक्तिगत न रहा और सार्वजनिक हो गया । 
इस प्रकार सार्वजनिक हो जाने से ही दिगंबरों ने अंगशास्त्र को मान्यता न दी हो 
यह वात हमारी समझ से तो परे है। कोई एक व्यक्ति कहे वही सत्य और 
अनेक सिलकर उसकी सचाई की मोहर दें तो वह सत्य नही--ऐसा मानने वाला 
उस काल का दिंगंबर संप्रदाय होगा--ऐसा मानने को हमारा मन तो तैयार 
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नहीं । इसके ससथंन में कोई उल्लेख भी नहीं है | श्राज का दिगंबर समाज जिस 
किसी कारण से श्रवेताम्बरसम्मत आगमो को न भानता हो उसकी खोज करना 
जरूरी है किन्तु उसका कारण यह तो नहीं हो सकता कि चूंकि अंग सार्वजनिक 
हो गये थे अतएव वे दिगंबर समाज में मान्य नहीं रहे । अतएव पंडितजी का 
यह लिखना कि “उसने इस विषय में जन-जन की स्मृति को प्रमाण नहीं माना”? 
निराधार है, कोरी कल्पना है। आखिर जिनके लिए पंडितजी ने 'जन-जन' 
शब्द का प्रयोग किया है वे कौन थे ? क्या उन्होने अपने गुरुओ से अंगज्ञान 
लिया हो नहो था ? अपनी कल्पना से ही अंगो का संकलन कर दिया था ? 
हमारा तो विश्वास है कि जिनको पंडितजी ने 'जन-जन' कहा है वे किसी आचाय॑ 
के शिष्य ही थे ओर उन्होने अपने झ्राचायें से सीखा हुआ श्रुत ही वहाँ उपस्थित 
किया था। इसीलिए तो कहा गया है कि जिसको जितना याद था उसने 
उतना वहाँ उपस्थित किया । 
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महान्‌ लिपिशात्षी श्री श्रोश्चाजी का निश्चित मत है कि ताडपन्न, भोजपन्र, 
कागज, ध्याहो, लेखनी आदि का परिचय हमारे पुव॑ँजों को प्राचीन समय से ही 
था। ऐसा होते हुए भी किसी भारतीय अथवा एशियाई धर्म-परम्परा के मूलभुंत 
धमंशाद्ष अधिकांशतया रचना के समय ही ताड़पन्र अथवा काग्रष्न पर लिपिबद्ध 
हुए हों, ऐसा प्रतीत तहीं होता । 


आज से पचीस सो वर्ष अथवा इससे दुगुने समय पहले के जिज्ञासु अपने-अपने 
धर्मशाद्वों को आदर व विनयपुर्वेक श्रपने-अपने गुरुओं द्वारा प्राप्त कर सकते थे । 
वे इस प्रकार से प्राप्त होनेवाले शास््नों को कंठाग्र करते तथा कंठाग्न पाठो को 
वार-बार स्मरण कर याद रखते। घर्मवाणी के शुद्ध उच्चारण सुरक्षित रहें, 
इसका वे पूरा ध्याव रखते। कही काना, मात्रा, अनुस्वार, विसर्ग श्रादि 
निरथंकरूप से प्रविष्ठन हो जाये अथवा निकल न जाये, इसकी भी वे पूरी 
सावधाती रखते । 

अवेस्ता एवं वेदों के विशुद्ध उच्चारणों की सुरक्षा का श्रावेस्तिक पंडितों एवं 
वैदिक पुरोहितों ने पुरा ध्यान रखा है। इसका समर्थन वर्तमान में प्रचलित 
अवेस्ता-गायाप्रों एवं वेद-पाठों की उच्चारण-प्रक्रिया से होता है। 


_ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


जैन परम्परा में भी आवश्यक क्रियाकाण्ड के सूत्रों की अक्षरसंख्या, पदसंख्या, 
लघु एवं गुर अक्षरसंस्या श्रादि का खास विधान है। सूत्र का किस प्रकार 
उच्चारण करना, उच्चारण करते समय किनत-कित दोषों से दूर रहना--इत्यादि का 
अनुयोगद्वार आदि में स्पष्ठ विधान किया गया है। इससे प्रतोत होता है कि 
प्राचीन काल में जैन परम्परा में भी उच्चारण विषयक कितनी सावधानी रखी 
जाती थी । वतंमान में भी विधिज्ञ इसी प्रकार परम्परा के अनुसार सूत्रोचारण 
करते हैं एवं यति भादि का पालन करते है । 


इस प्रकार विशुद्ध रीति से संचित श्रतसम्पत्ति को गुरु श्रपने शिष्यों को सौंपते 
तथा शिष्य पुनः अपनी परम्परा के प्रशिष्यों को सॉपते । इस तरह श्रत की 
परम्परा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद लगभग एक हजार वर्ष तक निरन्तर 
प्रवाह के रूप मे चलती रही । 


महावीर-निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद अर्थात्‌ विक्रम की चौथी- 
पांचवीं शताब्दी में जब वलभी में आगमो को पुस्तकारूढ़ किया गया तब से 
कंठाग्र-प्रथा धीरे-धीरे कम होने लगी ओर अब तो यह बिलकुल मंद हो गई है । 


जिस समय कंठाग्रपृवक झात्नों को स्मरण रखने की प्रथा चालू थी उस समय 
इस कार्य को सुव्यवस्थित एवं अविसंवादी रूप से सम्पन्न करने के लिए एक विशिष्ट 
एवं आदरणीय वर्गों विद्यमान था जो उपाध्याय के रुप में पहचाना जाता था । 
जेन परम्परा में अरिहंत आदि पांच परमेष्ठी माने जाते हैं। उनमें इस वर्ग का 
चतुर्थ स्थान है। इस प्रकार संघ में इस वर्ग की विद्येष प्रतिष्ठा है। 

घमंशास्र प्रारंभ में लिखे गये न थे अपितु कंठाग्र थे एवं स्मृति द्वारा 
सुरक्षित रखे जाते थे, इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए शाज्नो के लिए वर्तमान 
मे प्रयुक्त श्रुति, स्मृति एवं श्रुत शब्द पर्याप्त है। 

विद्जगत्‌ जानता है कि ब्राह्मण परम्परा के मुख्य प्राचीन शात्नो का नाम 
श्रति है एवं तदनुवर्ती बाद के शात्धों का नाम स्मृति है। श्रुति एवं स्मृति--ये 
दोनो शब्द रूढ़ नहीं अपितु यौगिक हैं तथा स्वेधा अन्वर्थक हैं। जेन परम्परा 
के मुख्य प्राचीन शास्रो का नाम श्रुत है। श्रुति एवं स्मृति की ही भांति श्वुत 
शब्द भी यौगिक है। श्रत, इन नामों वाले शाद्र सुन-सुत कर सुरक्षित रखे 
गये हैं, ऐसा स्पष्ठतया फलित होता है। श्राचारांग श्रादि सूत्र सुययं में” भादि 
वाक्यो से शुरू होते है। इसका अथ यही है कि शात्न सुने हुए हैं एवं सुनते-सुनते 
चलते आये हैं । 


जैन श्रुत ., ७ 


प्राचीव जैन आचार्यो ने जो श्रुतज्ञान का स्व्प बताया है एवं उसके विभाग 
किये हैं उसके मूल में भी यह 'सुय' छब्द रहा हुआ है, ऐसा मानने में कोई हज 
नही है 


वेदिक परम्परा में वेदो के सिवाय अन्य किसी भी ग्रंथ के लिए श्रुति शब्द 
का प्रयोग नहीं हुआ है जबकि जेन परम्परा में समस्त शाजत्रों के लिए, फिर 
चाहे वे प्राचीन हों अथवा अर्वाचीन, श्ुत शब्द का प्रयोग प्रचलित है। इस 


प्रकार श्रत शब्द मूलतः यौगिक होते हुए भी अब वह रूढ़ हो गया है । 


जेसा कि पहले कहा गया है, हजारों वर्ष पुत्र॑ भी धर्मोपदेशकों को लिपियो 
तथा लेखन-साघनो का ज्ञान था। वे लेखन-कला में निपुण भी थे। ऐसा होते 
हुए भो जो जैन घमंशात्नो को सुव्यवस्थित रखने को व्यवस्था करने वाले थे 
अर्थात्‌ जेन शाज्लो में काना-मात्रा जितना भी परिवतन व हो,' इसका सतत ध्यान 
रखने वाले महानुभाव थे उन्होने इन शास्नों को सुन-सुन कर स्मरण रखने का महान 
मानसिक भार क्यो कर उठाया होगा ? 


अति प्राचीन काल से चली आने वाली जेन श्रमणो की चर्या, साधना एज 
परिस्थिति का विचार करने पर इस प्रश्न का समाघान स्वतः हो जाता है । 


जेन भ्रमण व शाब्रलेखन : ु 


जैन घुनियो की मल, वचन व काया से हिंसा न करने, न करवाने एवं करते 
हुए का अनुमोदन न करने की प्रतिज्ञा होतो है। प्राचीन जेन मुनि इस प्रतिज्ञा 
का अक्षरश: पालन करने का प्रयत्न करते थे। जिसे प्राप्त करने में हिसा की 
तनिक भी संभावना रहती ऐसी वस्तुओ को वे स्वीकार न करते थे। 
आचाराग झादि उपलब्ध सूत्रों को देखने से उनकी यह चर्या स्पष्ट मालुम 
होती है। बौद्ध ग्रंथ भी उनके लिए 'दीघतपस्सी' ( दीघेतपस्वी ) शब्द का 
प्रयोग करते हैं। इस प्रकार अत्यन्त कठोर आचार-परिस्थिति के कारण 
ये श्रमण घमरक्षा के नाम पर भी भ्रपनी चर्या में अपवाद की आकांक्षा रखने 


वाले न थे। यही कारण है कि उन्होने हिसा एवं परिग्रह की संभावना वाली 
लेखन-प्रवृत्ति को नही श्रपनाया । 


यद्यपि धर्म-प्रचार उन्हे इप्च था किन्तु वह केवल श्राचरण एवं उपदेश द्वारा 
ही। हिंसा एवं परिग्रह की संभावना के कारण व्यक्तिगत निर्वाण के अभिलापी 
इन निःस्पृह मुमुक्षुओ ते शाक्ष-लेखन की प्रवृत्ति की उपेक्षा को। उनको इस 


८ जेन साहित्य का बृहद इतिहास 


अहिसा-परायणता का प्रतिबिम्ब बृहत्कल्प नामक छेद सूत्र में स्पष्ठतया प्रतिविम्बित 
है। उसमें स्पष्ट विधान है कि पुस्तक पास में रखनेवाला श्रमण प्रायथ्ित्त का 
भागी होता है ( बृहत्कल्प, गा, ३८२१-३८३ १, पु, १०५४-१०५७ )। 


इस उल्लेख से यह भी सिद्ध होता है कि कुछ साधु पुस्तकें रखते भी होगे । 
अतः यह नहीं कहा जा सकता कि भगवान्‌ महावीर के बाद हजार वर्ष तक कोई 
भी प्रागमग्रन्थ पुस्तकरूप में लिखा ही न गया हो । हाँ, यह कहा जा सकता है 
कि पुस्तक-लेखन की प्रवृत्ति विधानरूप से स्वीकृत तन थी। अभहिसा के श्राचार 
को रूढ़रूप से पालने वाले पुस्तक नही लिखते किन्तु जिन्हे ज्ञान से विशेष प्रेम था 
वे पुस्तकें अवश्य रखते होगे । ऐसा मानने पर ही अंग के अतिरिक्त समग्र 
विशाल साहित्य की रचना संभव हो सकतो है। 

वृहत्कल्प में यह भी बताया गया है कि पुस्तक पास में रखने वाले श्रमण में 
प्रमाद-दोष उत्पन्न होता है। पुस्तक पास में रहने से धर्म-वचनों के स्वाष्याय 
का आवश्यक कार्य ठल जाता है। धर्म वचनो को कंठस्थ रख कर उनका 
बार-बार स्मरण करना स्वाध्यायरूप भान्तरिक तप है। पुस्तकें पास रहने से यह 
तप मन्द होने लगता है तथा ग्रुरुणुख से प्राप्त सूत्रपाठों को उदात्त-अनुदात्त आदि 
मूल उच्चारणों में सुरक्षित रखने का श्रम भारझ्प प्रतीत होने लगता है। 
परिणामतः सूत्रपाठो के मूल उच्चारणों में परिवर्तन होना प्रारंभ हो जाता है। 
इसका परिणाम यह होता है कि सूत्रों के मूल उच्चारण यथावत्‌ नहीं रह पाते । 
उपयुक्त तथ्यों को देखने से बहुत-कुछ स्पष्ट हो जाता है कि पहले से ही अर्थात्‌ 
भगवान्‌ महावीर के समय से हो धर्मपुस्तको के लेखन की प्रवृत्ति विशेष रूप में 
क्यो नही रही तथा महावीर के हजार वर्ष बाद श्रागमो को पुस्तकाहढ़ करने का 
व्यवस्थित प्रयत्न क्यो करना पड़ा ? 

महावीर के निर्वाण के बाद श्रमणसंघ के श्राचार में शिथिलता थाने लगी । 
उसके विभिन्न सम्प्रदाय होने लगे । अचेलक एवं सचेलक परम्परा प्रारम्भ हुई । 
वनवास कम होने लगा । लोकसंम्पर्क बढ़ने लगा । श्रमण चेत्यवासी भी होने 
लगे। चैेत्यवास के साथ उनमें परियग्रह भी प्रविष्ट हुआ । ऐसा होते हुए भी 
घर्मशात्न के पठन-पाठन की परम्परा पु्ववत्‌ चालू थी। बीच में दुष्काल पढ़े । 
इससे घमंशाद्न कंठाग्र रखना विशेष दुष्कर होने लगा । कुछ घममश्ुत नष्ट हुआ 
प्रथवा उसके ज्ञातान रहे। जो घर्मश्रुव को सुरक्षित रखने की भक्तिरूप 
वृत्तिवाले थे उन्होंने उसे पुश्तकवद्ध कर संचित रखने की प्रवृत्ति आवश्यक 


जैन श्रुत ६ 


समझो । इस समय श्रमणों ने जीवनचर्या में श्रनेक अपवाद स्वीकार किये अत्त: 
उन्हें इस लिखने-लिखाने की प्रवृत्ति का अपवाद भी आवध््यक प्रतीत हुआ। 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के लगभग एक हजार वर्ष बाद देवधिगणि क्षमाश्रमण- 
प्रमुख स्थविरो ने श्रुत को जब पुस्तकबद्ध कर व्यवस्थित करने का प्रयत्न किया 
तब वह अंशतः लुप्त हो चुका था ॥ 


अचेलक परम्परा व श्रतसाहित्य : 

सम्पूर्ण अपरिग्रह-त्रत को स्वीकार करते हुए भी केवल लजा-निवारणाथ 
जीणं॑-शीर्ण वदच्ध को आपवादिक रूप से स्वीकार करने वाली सचेलक परम्परा के 
अग्रगण्य देवधिगणि क्षमाश्रमण ने क्षीण होते हुए शरतसाहित्य को सुरक्षित रखने 
के लिए जिस प्रकार पुस्तकारूढ़ करने का प्रयत्त किया उसी प्रकार सर्वथा 
अचेलक अर्थात्‌ शरीर एवं पीछी व कमंडल के श्रतिरिक्त भ्रन्य समस्त बाह्य परिग्रह 
को चारित्र को विराधना समभने वाले मुनियों ने भी घटखण्डागम श्रादि साहित्य को 
सुरक्षित रखने के लिये प्रयत्न प्रारंभ किया । कहा जाता है कि आचार्य धरसेन सोरठ 
( सोराष्ट्र ) प्रदेश में स्थित गिरनार को चन्द्रगुफा में रहते थे। वे अष्टांगमहा- 
निमित्त शात्ष में पारंगत थे। उन्हें ऐसा मालूम हो गया कि थब श्रुतसाहित्य 
का विच्छेद हो जाएगा ऐसा भयंकर समय आ गया है। यह जानकर भगद्यभीत 
हुए प्रवचनप्रेमी धरसेन ने दक्षिण प्रदेश में विचरने वाले महिमा नगरी में एकन्रित 
ग्रावायों पर एक पत्र लिख भेजा। पन्न पढ़कर आचार्यो मे आश्र प्रदेश के 
बेन्नातट नगर के विद्येष ब्रुद्धिसम्पन्न दो शिष्यों को आचारय॑ घरसेन के पास भेज 
दिया । आये हुए शिष्यो की परीक्षा करने के बाद उन्हे धरसेव ने अपनी विद्या 
अर्थात्‌ श्रुवसाहित्य पढ़ाना प्रारम्भ किया । पढ़ते-पढ़ते आषाढ़ शुक्ला एकादशी 
का दिवस आ पहुँचा। इस दिन ठीक दोपहर में उनका अध्ययन पूरां हुआ । 
आचाय॑ दोनो शिष्यो पर बहुत प्रसन्न हुए एवं उनमें से एक का नाम भूतवती व 
दूसरे का नाम पुष्पदत्त रखा । इसके बाद दोनो शिष्यों को वापस भेजा । उन्होने 
सोरठ से वापस जाते हुए अंकुलेसर ( अंकुलेश्वर या अंकलेश्वर ) नामक ग्राम में चातुर्मास 
किया । तदनन्तर भाचाय॑ पुष्पदन्त वनवास के लिए गये एवं भाचाय॑ भूतबली 


3वेदसाहित्य विशेष प्राचीन है। तद्दिषयक लिखने-लिखाने की प्रवृत्ति का भी पुरोहितो 
ने पूरा ध्यान रखा है। ऐसा होते हुए भी वेदों की छोकसंख्या जितनी प्राचीनकाल 
में थी उतनी वर्तमान मे नही है । 

श्वृहट्टिप्पनिका मे 'योनिप्राभ्ुद्स चीरात्‌ ६०० धारसेनस” इस प्रकार का उल्लेख है। 
ये दोनो धरसेन एक ही हे अथवा भिन्न-भिन्न, एतद्धिपयक कोई विवरण उपलब्ध नहीं है। 


१० जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


द्रमिल ( प्रविड्ठ ) में गये । आचाये पुष्पदन्त ने जिनपालित नामक शिष्य को 
दीक्षा दी। फिर बीस सूत्रों की रचना को एवं जिनपालित को पढ़ाकर उसे 
द्रविड़ देश में श्राचार्य भूतबली के पास भेजा। भूतवली ने यह जानकर कि 
आचार्य पुष्पदन्‍्त अल्प श्रायु वारहे हैं तथा महाकमंप्रक्नृतिप्राभूत सम्बन्धी जो 
कुछ श्रतसाहित्य है वह उनकी मृत्यु के बाद नही रह सकेगा, द्रव्यप्रमाणानुयोग 
को प्रारंभ में रखकर षट्खण्डागम की रचना की । इस प्रकार इस खंडसिद्धान्त- 
श्रुत के कर्ता के रूप में आचाय भूतबली तथा पुष्पदन्त दोनों माने जाते हैं। 
इस कथानक में सोरठ प्रदेश का उल्लेख श्राता है। श्री देवधिगणि की ग्रंथलेखन- 
प्रवृत्ति का सम्बन्ध भी सोरठ प्रदेश की ही वलभी नगरी के साथ है । 


जब विक्रम की तेरहवी शताब्दी में भाचार्य अभयदेव ने अंगग्नथों पर वृत्तियाँ 
लिखीं तब कुछ श्रमण उनके इस कार्य से असहमत थे, यह अभयदेव के प्रवन्ध में 
स्पष्ठतया उल्लिखित है। 


इसे देखते हुए यह नही कहा जा सकता कि ग्रंथलेखन को प्रवृत्ति प्रारंभ 
हुई तब तत्कालीन समस्त जेन परम्परा की इस कार्य में सहमति रही होगी । 
फिर भी जिन्होंने अश्रपवाद-मार्ग का अवलम्बन लेकर भी ग्रंथलेखन ह्वारा धर्मंवचनों 
को सरक्षित रखने का पविन्रतम कार्य किया है उनका हमपर--विशेषकर 
संशोधकों पर महान्‌ उपकार है । 
श्रतश्ञान : 

जैन परम्परा में प्रचलित श्षुतः शब्द केवल जैन शाज्नो के लिए ही झढ़ नही 
है। शाज्नो के अतिरिक्त श्रुत शब्द में लिपियाँ भी समाविष्ठ हैं। “श्रुत' के 
जितने भी कारण अर्थात्‌ निमित्तकारण है वे सब “श्र॒तः में समाविष्ठ होते है । 
ज्ञानहप कोई भी विचार भावश्वत कहलाता है। यह केवल श्रात्मगुण होने के 
कारण सदा अमृत्तं होता है। विचार को प्रकाशित करने का निमित्त कारण शब्द 
है अतः वह भी निमित्त-नैमित्तिक के कथंचित्‌ अभेद की श्रपेक्षा से 'श्रुतः कहलाता 
है। शब्द मूत्त होता है। उसे जैन परिभाषा में द्रव्यश्न॒तः कहते हैं। 
शब्द की ही भांति भावश्वुत को सुरक्षित एवं स्थायी रखने के जो भी निमित्त 
र्थातु कारण हैं वे सभी द्रव्यश्षत” कहलाते हैं। इनमें समस्त लिपियों का 
समावेश होता है। इनके भतिरिक्त कागज, स्याही / लेखनी श्रादि भी परम्परा 
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की अपेक्षा से 'श्रत'ः कहे जा सकते हैं। यही कारण है कि ज्ञानपंचमी श्रथवा 
अतपंचमी के दिन सब जैन सामूहिक रूप से एकत्र होकर इन साधनों का तथा 
समस्त प्रकार की जैन पुस्तकों का विशाल प्रदर्शन करते हैं एवं उत्सव मनाते हैँ । 
देव-प्रतिमा के समान इनके पास घृत-दीपक जलाते हैं एवं वंदन, नमन, पूजन श्रादि 
करते हैं। प्रत्येक शब्द, चाहे वह किसी भी प्रकार का हो-व्यक्त हो श्रथवा 

अव्यक्त--द्रव्यश्रत' में समाविष्ठ होता है। प्रत्येक भावसुचक संकेत--जैपे 
छोक, खंखार आदि--का भी व्यक्त शब्द के ही समान द्रव्यक्ष॒त में समावेश होता _ 
है। द्रव्यश्ष॒त एवं भावश्रुत के विषय में आचार्य देववाचक ने स्वरचित नन्दिसुत्र मे 
घिस्तुत एवं स्पष्ट चर्चा की है। 


नन्दिसूत्रकार ने ज्ञान के पांच प्रकार बताये है: मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, 
ग्रवधिज्ञान, मनःपर्यायज्ञान व केवलज्ञान | जैन परम्परा में प्रत्यक्ष! शब्द के 
दो अर्थ स्वीकृत है। पहला वक्ष अर्थात्‌ आत्मा । जो ज्ञान सीधा श्राध््मा द्वारा 
हो हो, जिसमें इन्द्रियों अथवा मत की सहायता की आवद्यकत्ता न हो वह ज्ञान 
पारमाथिक प्रत्यक्ष कहलाता है। दूसरा भ्क्ष अर्थात्‌ इन्द्रियां एवं मन । 
जो ज्ञान इन्द्रियो एवं मच की सहायता से उत्पन्न हो वह व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
कहलाता है। उक्त पांच ज्ञानों में अवधि, मनःपर्याय व केवल--ये तीन 
पारमा्थिक प्रत्यक्ष हैं एवं मति व्यावहारिक प्रत्यक्ष है । 


श्री भद्रबाहुविरचित आवद्यक-नियुक्ति, जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणरचित विशेषा- 
वश्यकभाष्य, श्री हरिभद्रविरचित श्रावश्यक-बृत्ति आदि श्रनेक ग्रंथों में पंचज्ञाच- 
विषयक विस्तुत चर्चा की गई है। इसे देखते हुए ज्ञान श्रथवा प्रमाण के स्वरूप, 
प्रकार श्रादि की चर्चा प्रारंभ में कितनी संक्षिप्त थी तथा धीरेन्घीरे कितनी विस्तृत 
होती गई, इसका स्पष्ठ पता छग जाता है। ज्यो-ज्यो तकंदृध्ति का विकास 
होता गया त्योनत्यो इस चर्चा का भी विस्तार होता गया। 


यहाँ इस लबी चर्चा के लिए अवकाश नही है। केवल श्रुतज्ञान का परिचय 
देने के लिए तत्सम्वद्ध प्रासंगिक विषयो का स्पर्श करते हुए आगे बढ़ा जाएगा । 


इन्द्रियों तथा मत्त द्वारा होने वाले बोध को मतिज्ञान कहते है । इसे श्रन्य 
दार्शनिक प्रत्यक्ष कहते है। जबकि जैन परम्परा में इसे व्यावहारिक प्रत्यक्ष 


कहा जाता है। इन्द्रिय-मन निरपेक्ष सीघा आत्मा द्वारा न होने के कारण 
मतिज्ञान वस्तुतः परोक्ष ही है। 
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दूसरा श्रुतज्ञान है। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, ध्रतज्ञान के मुख्य दो 
भेद हैं : द्रव्यक्षुत और भावश्ुत। भावश्नत श्रात्मोपपोगरूप अर्थात्‌ चेततनारूप 
होता है। द्रव्यश्र॒त भावश्रुत को उत्पत्ति में निमित्तहप व जनकरूप होता है एवं 
भावश्रुत से जन्य भी होता है। यह भापारूप एवं लिपिरूप है। कागज, स्याही, 
लेखनी, दावात, पुस्तक इत्यादि समस्त श्रुतसाधन द्रव्यभ्ुत के ही थन्तगत हैं । 


श्रुतज्ञान के परस्पर विरोधी सात युग्म कहे गये हैं अर्थात्‌ देववाचक ने 
अतज्ञान के सब मिलाकर चोदह भेद बताए है। इन चौदह भेदों में सब प्रकार 
का श्रुतज्ञान समाविष्ठ हो जाता है। यहा निम्नोक्त छः युग्मो की चर्चा 
विवक्षित है : -- 


१. वक्षरक्षुत वे अनक्षरणुत, २, सम्यकश्नुत व मिथ्याश्र॒ुतद, ३, सादिकश्रत 
व अनादिकश्ुत, ४. सपर्यवसित अर्थात्‌ सान्त॑श्रुत व अपर्यवसित अर्थात्‌ बनन्तश्रुत, 
५, गमिकक्षुत॒ वे अग्रमिकश्चुत, ६, अंग्रप्रविष्श्ुतु व अनंगरप्रविष्ट कर्थाध्‌ 
अंगबाह्मश्षुत । 


अक्षरश्रुत व अनक्ष्रश्रुत : 

इस युग्म में प्रयुक्त अक्षरा शब्द भिन्न-भिन्न अपेक्षा से भिन्न-भिन्न अर्थ का 
बोध कराता है। अक्षरश्षुत भावरुप है अर्थात्‌ श्राव्मग्रणछप है। उसे प्रकट 
करने में तथा उसकी वृद्धि एवं विकास करने में जो अक्षर अर्थात्‌ घ्वनियाँ, स्वर 
अथवा व्यज्ञन निमित्तह॒प होते है उनके लिए अक्षर' शब्द का प्रयोग होता है। 
घ्वनियो के संकेत भी अक्षर कहलाते हैं। संक्षेप में अक्षर का भर्थ है 
अक्षरात्मक ध्वनियां तथा उनके समस्त संकेत । ध्वनियों में समस्त स्वर-व्यज्ञन 
समाविष्ठ होते है। संकेतो में समस्त अक्षररूप लिपियो का समावेश होता है। 


आज के इस विज्ञानयुग में भी अम्रुक देश अथवा अप्तुक छोग अपनी श्रभीष्ट 
अमुक प्रकार की लिपियो अथवा अमुक प्रकार के संकेतो को ही विशेष प्रतिष्ठा 
प्रदान करते हैं तथा अम्ुक प्रकार की लिपियों व संकेतो को कोई महत्व नही देते, 
जब कि आज से हजारो वर्ष पहले जेनाचार्यो ने श्रुत के एक भेद श्रक्षरक्षुत में , 
समस्त प्रकार की लिपियो एवं श्रक्षर-संकेतो को समाविष्ठ किया था। प्राचीन 
जैन परम्परा में भाषा, लिपि अ्रथवा संकेतों को केवल विचार-प्रकाशन के वाहन 
के रूप में ही स्वीकार किया गया हैं। उन्हें ईश्वरीय समझ कर किसी प्रकार की 
विशेष पुजा-प्रतिष्ठा नहीं दो गई है। इतना ही नही, जेंन श्रागम तो यहाँ तक 
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कहते है'कि चित्र-विचित्र भाषाएँ, लिपियाँ अथवा संकेत मनुष्य को वासना के गते 
में गिरने से नहीं बचा सकते । वासना के गते में गिरने से बचाने के असाधारण 
साधन विवेकगुक्त सदाचरण, संयम, शील, तप इत्यादि हैं। जेन परम्परा एवं 
जैन शाक्षों में प्रारम्भ से ही यह घोषणा चली आती है कि किसी भी भाषा, लिपि 
श्रथवा संकेत द्वारा चित्त में जड़ जमाये हुए राम-हैषादिक की परिणति को कम 
करनेवाली विवेकयुक्त विचारधारा ही प्रतिष्ठायोग्य है। इस प्रकार की मान्यता 
में ही श्रहिसा की स्थापना व आचरण निहित है। व्यावहारिक दृष्टि से भी 
इसी में मानवजाति का कल्याण है। इसके अभाव में विषमता, वर्गविग्नह व 
क्केशवर्घन की हो संभावना रहती है । 


जिस प्रकार श्रक्षरक्षत में विविध भाषा एँ, विविध लिपियाँ एवं विविध संकेत 
समाविष्ट हैं उसी प्रकार अनक्षरश्नत में श्र॑यममाण अव्यक्त घ्वनियों तथा दृश्यमान 
शारीरिक चेष्ठाओश्रों का समावेश किया गया है। इस प्रकार की ध्वनियां एवं 
चेन्लाएँ भी अमुक प्रकार के बोध का निमित्त बनती हैं। यह पहले ही कहा जा 
चुका है कि बोध के समस्त निमित्त, श्रुत में समाविष्ट हैं। इस प्रकार कराह, 
चीत्कार, निःध्वास, खंखार, खांसी, छींक शभ्रादि बोध-निर्मित्त संकेत अनक्षरश्ुत 
में समाविष्ठ हैं। रोगी की कराह उसकी व्यथा की ज्ञापक होती है। चीत्कार 
व्यथा अथवा वियोग की ज्ञापक हो सकती है। निःश्वास दुःख एवं विरह का 
सूचक है। छींक किसी विशिष्ठ संक्रेत की सूचक हो सकती है। थूकने की 
चेष्ठा निन्‍दा अभ्रथवा तिरस्कार की भावना प्रकठ कर सकती है अथवा किसी अन्य 


तथ्य का संकेत कर सकती है। इसी प्रकार आँख के इशारे भी विभिन्न चेष्ठाश्नों 
को प्रकट करते हैं । 


एक पुरुष श्रपती परिचित एक ख्ली के घर में ह घुसा। धर में छ्लीकी सास 
थो। उसे देख कर ज्लरी ने गाली देते हुए जोर से उसकी पीठ पर एक धप्पा 
लगाया । कपड़े पर भरे हुए मैंले हाथ की पांचों उंगलियां उठ आाई। इस 
संकेत का पुरुष ने यह अर्थ निकाला कि क्ृष्णपक्ष की पंचमी के दिच फिर श्राना । 


पुरुष का निकाला हुआ यह अर्थ ठीक था। उस ज्ली ने इसी अर्थ के संकेत के 
लिए धप्पा लगाया था । 


इस प्रकार अव्यक्त ध्वनियोँ एवं विशिष्ठ प्रकार की चेष्ठाएँ भी श्रप्ुक प्रकार 
के बोध का निमित्त बचती हैं। जो 'छोग इस ध्वनियों एवं चेष्ठाओं का रहस्य 
सुमझते है उन्हे इनसे अम्रुक प्रकार का निश्चित बोध होता है । 


१४ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


मतिज्ञान एवं श्षुतज्ञान के सर्वेसम्मत सार्वत्रिक साहचर्य को ध्यान में रखते 
हुए यह कहना उपयुक्त प्रतीत होता है कि सांकेतिक भाषा के श्रतिरिक्त सांकेतिक 
चेष्टाएँ भी श्रुतज्ञाव में समाविष्ठ हैं। ऐसा होते हुए भी इस विषय में भाष्यकार 
जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण से विशेषावश्यकभाष्य में, वृत्तिकार आचायें हरिभद्र 
ने आवद्यक्वृत्ति में तथा आचार्य मलूयगिरि ने नन्दिवृत्ति में जो मत्त व्यक्त किया 


है उसका यहाँ निर्देश करना आवश्यक है। 


उक्त तीनों श्राचार्य लिखते हैं कि अभ्यमाण शारीरिक चेष्टाओं को अनक्षरश्॒त 
में समाविष्ट न करने की रूढ़ परम्परा है। तदतुसार जो सुनने योग्य है वही 
श्षत्त है, अन्य नहीं । जो चेष्टाएँ सुनाई त देती हों उन्हें श्रुतरप नहीं समझना 
चाहिए। यहां श्रुत! शब्द को रूढ़ न मानते हुए यौगिक माता गया है। 


भ्ग्ण््क 


अचेलक परम्परा के तत्वा्थ-राजवातिक नामक ग्रंथ में बताया ग्रया है कि 
'अ्रवशब्दोडयं रूढिशब्द्‌:"“*““इति सबमतिपूर्वेस्थ श्रतत्वसिद्धिभवरति 
धर्थात्‌ श्रुतत'ं शब्द रूढ़ है। श्रतज्ञान में किसी भी प्रकार का मतिज्ञान कारण 
हो सकता है।इस व्याख्या के अनुसार श्रूयमाण एवं दृश्यमान दोनो प्रकार के 
संकेतों द्वारा होने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान की कोटि में आता है। 

मेरी दृष्टि से 'श्ुतः शब्द का व्यापक श्रथ॑ में प्रयोग करते हुए श्रूयमाण व 
दृश्यमान दोनो प्रकार के संकेतो व चैक्टाओ को श्रुतज्ञान में समाविष्ठ करने में 
कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 


इस प्रकार श्रक्षरक्ष॒त॒ व श्रनक्षरश्रुत इन दो अवान्तर भेदों के साथ श्रुतज्ञान 
का व्यापक विचार जेन परम्परा में भ्ति प्राचीन समय से होता भाया है । 
इसका उल्लेख ज्ञान के स्वरूप का विचार करने वाले समस्त जेन प्रंथों में श्राज भी 


उपलब्ध है। 
सम्यक्‌शुत्त | मिथ्याश्रत * 

ऊपर बताया गया है कि भाषासापेक्ष, श्रव्यक्तध्वनित्तापेक्ष तथा संकेतसापेक्ष 
समस्तज्ञान श्रत की कोटि में आता है। इसमें झूठा ज्ञान, चौये को सिखाने वाला 





१विशेषावश्यकभाष्य, या. ५०३, पृ. २७५; हारिभद्रीय आवश्यकबृत्ति, ए४. २५, गा. २० : 
मलयगिरिनन्दिवृत्ति, ए. १८६, सू, ३६ 
श्थ्, १, सू, २०, ए. १ 


जैन श्रुत १५ 


ज्ञान, अनाचार का पोषक ज्ञान इत्यादि मुक्तिविरोधी एवं आत्मविकासबाधक ज्ञान 
भी समाविष्ठ हैं। सांसारिक व्यवहार की भपेक्षा से भले ही ये समस्त ज्ञान श्षुत 
कहे जाएँ किन्तु जहां श्राध्यात्मिक दृष्टि की मुख्यता हो एवं इसी एक लक्ष्य को 
दृष्टि में रखते हुए समस्त प्रकार के प्रयत्त करने की बार-बार प्रेरणा दी गईं हो 
वहां केवल तद्मागोंपयोगी पश्रक्षरश्षुत एवं अनक्षरश्रुत ही श्रुतज्ञान की कोटि में 
समाविष्ठ हो सकता है। 


इस प्रकार के मार्ग के लिए तो जिस वक्ता श्रथवा श्रोता को हष्टि शमसम्पन्न 
हो, संवेगसम्पन्न हो, निर्वेदयुक्त हो, अनुकम्पा श्रर्थात्‌ कर्णावृत्ति से परिपूर्ण हो 
एवं देहभिन्न आत्मा में श्रद्धाशोल हो उसी का ज्ञान उपयोगी सिद्ध होता है। 
इस तथ्य को स्पष्ठ रूप से समझाने के लिए नन्दिसृत्रकार ने बतलाया है कि 
शमादियुक्त वक्ता श्रथवा श्रोता का अक्षर-प्रनक्षरखपश्चेत ही सम्यकश्नुत होता है। 
शमादिरहित वक्ता श्रथवा श्रोता का वही श्रुत मिथ्याश्रुत कहलाता है। इस 
प्रकार उक्त श्रुत के पुनः दो विभाग किये गये हैं। प्रस्तुत श्रुत-विचारणा में 
आत्मविकासोपयोगी श्रुत को ही सम्यकश्रुत कहा गया है। यह विचारणा 
सम्प्रदायनिरपेक्ष है। इसी का परिणाम है कि तथाकथित जेन सम्प्रदाय के 
न हीते हुए भी अनेक व्यक्तियों के विषय में अ्हत्व श्रथवा सिद्धल्व का निर्देश जेन 
श्रागमों में मिलता है । | 


जेन शात्रो के द्वितीय श्रंग सुयगड--सूत्रकृतांग के तुतीय अध्ययन के चतुर्थ 
उद्देशक की प्रथम चार गाथाओ में वेदिक परम्परा के कुछ प्रसिद्ध पुरुषो के नाम 
दिये गये हैं एवं उन्हे महापुरुष कहा गया है। इतना ही नही, उन्होने सिद्धि 
प्राप्त की, यह भी बताया गया है। इन गाथाओ्रो में यह भी बताया गया है कि 
वे शीत जल का उपयोग करते अर्थात्‌ ठंडा पानी पोते, स्तान करते, ठंडे पानी में 
खड़े रह कर साधना भी करते तथा भोजन में बीज एवं हरित अर्थात्‌ हरी-कच्ची 
वनस्पति भी लेते । इन महापुरुषो के विषय में मूल गाथा में जाने वाले “तप्त- 
तपोघन' शब्द की व्याख्या करते हुए वृत्तिकार ने लिखा है कि वे तपोधन थे अर्थात्‌ 
पंचाग्नि तप तपते थे तथा कंद, मूल, फल, बीज एवं हरित श्रर्थात्‌ हरी-कच्ची 
वनस्पति का भोजनादि में उपयोग करते थे। इस वर्णन से स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि मूल गाथाओ में निदिष्ट उपयुक्त महापुरुष जैन सम्प्रदाय के क्रियाकाण्ड के 
अनुसार जीवन व्यतीत नही करते थे। फिर भी वे सिद्धि को प्राप्त हुए थे । 
यह बात श्राहँत प्रवचन में स्वीकार की गई है। यह तथ्य जैन प्रवचन की 


१६ जेन साहित्य का बृहद इतिहास 


विशालता एवं सम्पकृशुत की उदारतापुर्ण व्याब्या को स्वीकार करने के छिए 
पर्याप्त है। जिनकी दृष्टि सम्पक्‌ है श्रर्थात्‌ शम, संवेग, निर्वेद, अनुकम्पा एवं 
प्रास्तिक्य से परिष्नावित है उनका श्रत भो सम्यकृथ्ुत है अर्थात्‌ उतका सम्यग्ज्ञानी 
होना स्वाभाविक है। ऐसी अवस्था में वे सिद्धि प्राप्त करें, इसमें श्राश्वयं क्या 
है? जेन प्रवचन में जिन्हें अन्यलिगसिद्ध कहा गया है वे इस प्रकार के महापुरुष 
हो सकते हैं। जो जेन सम्प्रदाय के वेष में न हों श्रर्थात्‌ जिनका बाह्य क्रियाकाएड 
जैन सम्प्रदाय का न हो फिर भी जो श्रान्तरिक शुद्धि के प्रभाव से सिद्धि-मुक्ति 
को प्राप्त हुए हों वे धन्‍्यलिगसिद्ध कहलाते हैं। उपयुक्त गाथाओं में अन्यलिंग 
से सिद्धि प्राप्त करते वालों के जो नाम बताये हैं वे ये हैं: असित, देवल, द्वैपायन, 
पाराशर, नमीविदेही, रामगुप्त, बाहुक तथा नारायण । ये सब महापुरुष वे द्कि 
परम्परा के महाभारत थादि ग्रंथों में सुप्रसिद्ध हैं। इन गाथाओों में 'एते पुव्धि 
महापुरिसा आहिता इह संमता” इस प्रकार के निरदश हारा मुल्सुत्रकार ने 
यह बताया है कि ये सब प्राचीन समय के प्रसिद्ध महापुरुष हैं तथा इन्हे 'इह' 
श्र्थात्‌ श्राहँत प्रवचन में सिद्धछ्प से स्वीकार किया गया है। यहां 'इह' का 
सामान्य श्रर्थ आहँत प्रवचन तो है ही किन्तु वृत्तिकार ने 'ऋषियाषितादों” प्र्थात्‌ 
ऋषिभाषित भादि ग्रंथों में! इस प्रकार का विशेष अर्थ भी बताया है। इससे 
यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषिभाषित ग्रंथ इतना अधिक प्रमाणप्रतिष्ठित है कि 
इसका निर्देश वृत्तिकार के कथनानुसार स्वयं मुलसुत्रकार ने भी किया है । 


सूत्रकृतांग में ऋषिभाषित” नाम का परोक्ष रूप से उल्लेख है किन्तु स्थानांग 
व्‌ समवायांग में तो इसका स्पष्ठः निर्देश है। इनमें उसकी अध्ययन-संख्या भी 
बताई गई है। स्थानांग में प्रदनव्याकरण के दस अध्ययनों के नाम बताते हुए 
ऋषिभाषित! नाम का स्पष्ठ उल्लेख किया गया है।  “ऋषिभाषित के चौवालोस 
अध्ययन देवलोक में से मतुष्यछोक में आये हुए जीवों द्वारा कहें गये हैं! इस प्रकार 
अषिभाषित' नाम का तथा उसके चोवांलीस अध्ययनों का निर्देश समवायांग के 
चौवालीसवें समवाय में है। इससे मालूम होता है कि यह ग्रंथ प्रामाएय की 
दृष्टि से विशेष प्रतिष्ठित होने के साथ ही विज्ञेष प्राचीन भी है। इस ग्रंथ पर 
आचार्य भद्रबाहु ने नियुक्ति लिखी जिससे इसकी प्रतिष्ठा व प्रामाणिकता में 
विशेष वृद्धि होती है । 


3स्थावः १०, सत्र ७५५, 
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सद्भाग्य से ऋषिभाषित ग्रंथ इस समय उपलब्ध है। यह आगमोदय 
समिति द्वारा प्रकाशित किया गया है। इसमें जैन सम्प्रदाय के व होने पर भी 
जैन परम्परा द्वारा मान्य अनेक महापुरुषों के नामो का उनके वचनों के साथ 
निर्देश किया गया है। जिस प्रकार इस ग्रंथ में भगवान्‌ वर्धभाव-महावीर एवं 
भगवान्‌ पार्थ के नाम का उल्लेख अहंत्‌ ऋषि! विशेषण के साथ किया गया है 
उसी प्रकार इसमें याज्ञवल्क्य, बुद्ध, मंखलिपुत्त आदि के नामों के साथ भी 
अहंत्‌ ऋषि! विशेषण लगाया गया है। यहों कारण है कि सुत्रकृतांग की 
पूर्वोक्त गाथाओं में बताया गया है कि ये महापुरुष सिद्धिप्राप्त हैं। 


अऋषिभाषित में जिन अहँदरूप ऋषियों का उल्लेख है उन्तमें से कुछ के नाम 
इस प्रकार हैं :-- 6 


(१) भ्रसित देवल, (२) अंगरिसि--अंगिरस--भारद्याज, (३) महाकश्यप, 
(४) मंखलिपुत्त, (५) जण्णवक्ष -याज्ञवल्वय, (६) बाहुक, (७) मधुरायण-- 
माथुरायण, (८५) सोरियायण, (६) वरिसव कएह, (१०) आरियायण, (११) 
गाथापतिपुत्र त्रण, (१२) रामपुत्र, (१३) हरिगिरि, (१४) मांग, (१५) 
वायु, (१६) पिग माहणपरिव्वायअ--ब्राह्मणपरित्राजक, (१७) अरुण महासाल, 
(१८) तारायण, (१६) सातिपुत्र--शाक्यपुत्र बुद्ध, (२०) दीवायण--ह्वेपायन, 
(२१) सोम, (२२) यम, (२३) वरुण, (२४) वेश्रमण । 


इनमें से श्रसित, मंखलिपुत्त, जण्णवक्ष, बाहुक, मातंग, वायु, सातिपुत्र बुद्ध, 
सोम, यम, वरुण, वेश्रमण व दीवायण--इन नामों के विषय में थोड़ा-वहुत 
वर्णन उपलब्ध होता है। असित, बाहुक, हेपायत, मातंग व वायु के नाम 
महाभारत श्रादि वेदिक ग्रंथो में मिलते हैं तथा उनमें इनका कुछ वृत्तान्त भी 
आता है। मंखलिपुत्त श्रमणपरम्परा के इतिहास में गोशालक के नाम से प्रसिद्ध 
है। इसे जैन आगमो व बौद्ध पिटकों में मंखलिपुत्त गोसाल कहा गया है । 
जण्णवक्क याज्ञवल्कय ऋषि का नाम है जो विशेषतः बृहदारणएयक उपनिषद्‌ में प्रसिद्ध 
है। सातिपुत्त बुद्ध शाक्यपुत्र गौतम बुद्ध का नाम है। 


प्राचीन व अर्वाचीव अनेक जेन प्रेंथो में मंखलिपुत्र गोशालक की खूब 
हँसी उड़ाई गई है। शाक्यमुनि बुद्ध का भी पर्याप्त परिहास किया गया है। 


3श्रध्यूयन २६ व्‌ ३१, 
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इनमें जैनश्ुत के अतिरिक्त अन्य समस्त शातञ्रो को मिथ्या कहा गया है। 
जिनदेव के अतिरिक्त अन्य समस्त देवों को कुदेव तथा जैनमुन्रि के 
अतिरिक्त अन्य समस्त म्रुनियों को कुग्ुरु कहा गया है। जबकि ऋषिभाषित का 
संकलन करनेवालों ने जैनसम्प्रदाय के लिंग तथा कर्मकाण्ड से रहित मंखलिपुत्र, 
बुद्ध, याज्वल्यय आदि को अहंत्‌” कहा है तथा उनके वचनों का संकलन किया 
है। यही नहीं, इस ग्रन्य को आग्मकोटि का माना है। तात्पर्य यह हैं 
कि जिनकी हष्ठटि सम्यक्‌ है उनके कैसे भी सादे वचन सम्यकृश्लुतरूप हैं 
तथा जिनकी हि शम-संवेगादि गुणों से रहित है उन्तके भाषा, काव्य, रस व 
गुण की दृष्टि मे श्रेष्ठम वचन भी मिथ्याश्रवछूप हैं। वेद, महाभारत भादि 
ग्रन्थों को मिथ्याश्षतरूप मानने वाले श्राचार्यों के गुरुू्प भगवान्‌ महावीर में जब 
इन्द्रभति ( गौतम ) श्रादि के साथ आत्मा आदि के सम्बन्ध में चर्चा की तब वेद 
के पदों का अथथ किस प्रकार करना चाहिए, यह उन्हे सममकाया । वेद मिथ्या हैं, 
ऐसा उन्होंने नहीं कहा। यह घटना विशेषावश्यकभाष्य के गणधरवाद नामक 
प्रकरण में आज-भी उपलब्ध है। भगवानु की इंस प्रकार की समझाने की शैली 
सम्यग्हष्टिसम्पन्न का श्षुत सम्यकश्नुत है व सम्यग्हप्टिहीव का श्रुत मिथ्याश्रुत है, 
इस तथ्य का समर्थन करतो है । 


आचाय॑ हरिभद्वसूरि अपने ग्रंथ योगह॒ष्टिसमुच्चय में लिखते हैं :-- 


चित्रा तु देशनेतेषां स्थादू विनेयानुगुण्यतः | 
यस्मात्‌ एते महात्मानों भवव्याधिभिषग्वरा: ।| 
“+लो० १३२५ 


एतेपां स्वेज्ञानां कपिलसुगतादीनाम , स्यात्‌ भवेत्‌, विनेयानुगुण्यतः 
तथाविधशिष्यानुगुण्येन कालान्तरापापभीरुपू अधिकृत्य उपसर्जनीकृत- 
पर्याया द्वव्यग्रधाना नित्यदेशना, भोगावस्थाववस्तु अधिकृत्य उपसर्जनी 
कवद्रव्या प्यायप्रधाना अनित्यदेशना। न तु ते अन्वयव्यतिरेकवद्वस्तु 
वेद्नों न भवन्ति सर्वेज्ञत्वानुपपत्तें:। एवं देशना तु तथागुणद्शनेन 
( तद्गुणद्शनेन ) अदुष्टेब इत्याहू-यस्मात्‌ एते महात्मानः सचज्ञा:। 
किम ? इत्याह--भवव्याधिभिपग्वरा. संसारव्याधिवैद्यप्रधाना: । 


अर्थात्‌ कपिल, सुगत आदि महापुरुष सम्यग्हष्टिसम्पन्न सर्वज्ञपुरुष हैं। 
ये सब प्रपंच-रोगरूप संसार की विपम व्याधि के लिये श्रेष्ठ वेद्य के समान हैं । 


जैन श्रुत १६ 
इसी प्रकार उन्होंने एक जगह यह भी लिखा है :-- 


सेयंबरो य आसंबरो य बुद्धो वा तह य अज्नो वा। 
समभावभाविअप्पा लह॒इ सुक्खे न संदेहो।॥ 


भर्थात्‌ चाहे कोई श्वेताम्बर सम्प्रदाय का हो, चाहे दिंगम्बर सम्प्रदाय का, 
चाहे कोई बौद्ध सम्प्रदाय का हो, चाहे किसी अन्य सम्प्रदाय का किन्तु जिसको 
च ५ र्रि हि 
आत्मा समरभावभावित है वह अवश्य मुक्त होगा, इसमें तनिक भी सन्देह नही । 


उपाध्याय यशोविजयजी तथा महात्मा आनन्दधन जेसे साधक पुरुषों ने 
सम्पग्हृष्टि की उक्त व्याख्या का ही समर्थन किया है। आत्मशुद्धि की दृष्टि से 
सम्यकश्रुत की यही व्याख्या विशेष रूप से आराधना की भर ले जानेवाली है। 


नंदिसुत्रकांर ने यह बताया है कि तोर्थंकरोपदिष्ठट भाचारांगादि बारह अंग 
भी सम्पर्दृष्ठिसम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही सम्यकृश्नतख्प हैं। जो सम्यग्हृष्टि- 
रहित हैं उनके लिए वे मिथ्याश्रुतर्य है। साथ ही उन्होंने यह भी बताया है कि 
सांगोपांग चार वेद, कपिल-दर्शन, महाभारत, रामायण, वेशेषिक-शास्र, बुद्ध-वचन, 
व्याकरण-शास्त्र, नाठक तथा समस्त कलाएँ अर्थात्‌ बहत्तर कलाएँ मिथ्याहृ्टि के 
लिए मिथ्याश्रुत एवं सम्यग्दृष्टि के लिए सम्यकृश्रुत हैं। अथवा सम्यग्हृष्टि को 
प्राप्ति में निमित्ततूप होने के कारण ये सब मिथ्याहष्टि के लिये भो सम्यकृश्षुत हैं । 


नंदिसुत्॒कार के इस कथन में ऐसा कहो नहीं बताया गया है कि अम्रुक शास्त्र 
श्रपने आप ही सम्यक्‌ हैं अथवा अप्तुक शास्त्र अपने आप हो मिथ्या है। सम्य्दष्टि 
एबं मिथ्यादृष्ठटि की अपेक्षा से ही शास्त्रों को सम्यक्‌ एवं मिथ्या कहा गया है। 
आचार्य हरिभद्रसूरि ने भी प्रकारान्तर से इसी बात का समर्थन किया है । 


आचार्य हरिभद्र के लगभग दो सो वर्ष बाद होने वाले शीलांकाचार्य ने अपनी 
आचारांगचुत्ति में जेनाभिमत क्रियाक्राण्ड की समभावपुवक साधना करने की 
सूचना देते हुए लिखा है कि चाहे कोई घुनि दो वन्नधारी हो, तीन वन्नघारी 
हो, एक वस्त्रधारों हो अथवा एक भी वस्त्र न रखता हो अर्थात्‌ अचेलक हो किन्तु 
जो एक-दूसरे को अ्रवहेलना नही करते वे सब भगवान्‌ की आज्ञा में विचरते हैं। 
संहनन, धृति आदि कारणो से जो भिन्न-भिन्न कलल्‍्य वाले हैँ--भिन्न-भिन्न बाह्य भाचार 
वाले हैं किन्तु एक-दूसरे का अपमान नहो करते, न अपने को होन ही मानते हैं वे 
सब ग्रात्मार्थो जिन भगवान्‌ को आज्ञानुसार राग-हेंषादिक को परिणति का विनाश 
करने का यथाविधि प्रयत्त कर रहे है। इस प्रकार का विचार रखने व इसी 
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प्रकार परस्पर सबिनय व्यवहार करने का नाम हो सम्यक्त्व श्रथवा सम्यकक्‍्त्व का 
हर 
अभिन्ञान है । 


सवज्ञ एवं स्वंदर्शी प्रणीत्त द्वादशांग गणिपिटक चतुर्दशपूर्वधर यावत्‌ दशपुर्बंधर 
के लिए सम्यकश्नतरूप है। इसके नीचे के किसी भी अधिकारी के लिए वह 
सम्यकृश्र॒त हो भी सकता है और नहीं भी। अधिकारी के सम्यग्हृष्टिसम्पन्न 
होने पर उसके लिए वह सम्यकृश्रत होता है व अधिकारी के मिथ्याहृष्टियुक्त होने 
पर उसके लिए वह मिथ्याश्षुत होता है । 


नन्दिसूच्नकार के कथनातुसार शभ्रज्ञानियों श्रर्थात्‌ मिथ्याहृष्टियों द्वारा प्रणीत्त वेद, 
महाभारत, रामायण, कपिलवचन, दुद्धवाचच भादि शात्र मिथ्याहृष्टि के लिए 
मिथ्याश्रुतक्यप व सम्यकहृष्टि के लिए सम्यकृश्ुतरूप हैं। इन झाल्लो में भी कई 
प्रसंग ऐसे आते है जिन्हें सोचने-समझते से कभी-कभी मिथ्याहष्टि भी श्रपना 
दुराग्रह छोड़ कर सम्यग्दृष्टि हो सकता है। 


१एतह्विपयक मूलपाठ व दृत्ति इस प्रकार है .-- 


मूलपा5: 
“जहेय॑ भगवया पवेइयं तमेव अभिसमिश्चा सब्वश्रो सब्वत्ताए सम्मत्त ( समत्त ) एव 
समभिजाणिप्जा”! 
--आचाराय, अ० ६, उ० ३, सू० १८२. 
वृत्ति ; 
धयथा--येन प्रकारेण 'इृदम! इति यवुक्तम्‌ , वक््यमां च--एतद्‌ भगवता बी रवधे- 

मानस्वामिना प्रकर्पण आदो वा वेदितमू--प्रवेदितम्‌---इति । ““उपकरणलाघवम्‌ आंहार- 
लाघब॑ वा अभिसमेत्य--ज्ञात्वा'"कथम ? 'सर्वेतः इति द्वव्यतः चलेत्रतः कालतः मावतश्थ । * 
द्रव्यत: आहार-उपकरणादो, च्षेत्रव- सर्वत्र ग्रामादे, कालत- अहनि रात्रो वा दु्िक्षादी वा 
सर्वात्मिना ““भावतः क्ृत्रिमकल्कायमावेन । तथा सम्यक्त्वम--इति प्रशस्तम्‌ शोभनम्‌ एकमस्‌ 
संगतं वा तत्वम्‌ सम्यक्त्वम्‌ , तदेव॑भूत॑ सम्यक्वमेव समत्वमेव वा समसिजानोयात्‌---सम्यग्‌ 
आमभिभुख्येन जानीयाव--परिच्छिन्धातू। तथाहि--अचेल: अपि एकचेलआदिक नाव- 
मनन्‍्यते। यतः उत्तम-- 

जो वि दुवत्थ-तिवत्थी एगेण अचेलगोी व संथरइ | 

ण्‌ हु ते हीलंति पर॑ सब्बेडवि य ते जियायाए ॥ 

जे खलु विसरिसकप्पा संघयणधिश्यादिकारणं पप्प । 

ण॒ष्वमन्नन ण्‌ य्‌ हों अप्पाण मन्नइ तेहिं॥ 

सब्वेषवि जिशाणाएं जहाविहि कम्मखवणभअद्वाए। 

विहरंति उब्जेया खल सम्म अभिजाणइ एवं ॥?? , 

“आंचाराग-च्चेत्ति, पू० २२२, 
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तन्दिसुत्रकार के सम्यकश्न तसम्बन्धी उपयुक्त कथन में ' पढ़ने वाले, सुनने वाले 
अथवा समझने वाले की विवेकह॒ष्ठटि पर विशेष भार दिया गया है। तात्पर्य यह 
है कि जो सम्पक्हाष्टिसम्पन्न होता है उसके लिए प्रत्येक शासन सम्यक्‌ होता है! 
इससे विपरीत दृष्टि वाले के लिए प्रत्येक शास्र मिथ्या होता है। दूध साँप भी 
पीता है व सजत, भी, किन्तु अपने-अपने स्वभाव के अनुसार उसका परिणाम विभिन्न 
होता है। सॉप के शरोर में वह दूध विष बनता है जब कि सजत के शरीर में 
वही दूध अमृत बनता है। यही बात शाज्तरों के लिए भी है । 


सम्यग्दृष्ठि का अर्थ जेन एवं मिथ्याहृष्ठि का अर्थ अजेन नहीं है। जिसके 
चित्त में शम, संवेग, निर्वेद, कशणा व आस्तिक्य--इन पांच वृत्तियों का प्रादुर्भाव 
हुआ हो व आचरण भी तदतुसार हो वह सम्यग्हष्टि है। जिसके चित्त में इनमे से 
एक भी वृत्ति का प्रादुर्भाव न हुआ हो वह मिथ्याहृष्टि है। यह बांत पारमाथिक 
दृष्ठि से जेनप्रवचन-सम्मत है । 


साद्कि, अनादिक, सपयेवसित व अपयवसित श्रुत : 


आचाय॑ देववाचक ने नन्दिसुत्र में बताया है कि श्रुत झादिसहित भी है व 
प्रादिरहित भी। इसी प्रकार श्रुत अन्तयुक्त भी है व अन्तरहित भी। सादिक 
. अर्थात्‌ आयुक्त क्षुत वह हैं जिसका प्रारंभ अप्तुक समय में हुआ हो । अनादिक 
अर्थात्‌ आदिरहित श्रुत वह है जिसका प्रारंभ करने वाला कोई न हो अर्थात्‌ जो 
हमेशा से चला श्राता हो। सपर्यव्तित अर्थात्‌ सान्तश्रुत वह है जिसका अ्रम्मुक 
समय अन्त श्रर्थात्‌ विनाश हो जाता है। अपयँवसित आर्थात्‌ अनस्तश्षुत वह है 
जिसका कभी अन्त--विवाश न होता हो । 


ब््प्ड 


भारत में सबसे प्राचीन शांख्र वेद और श्रवेस्ता हैं। वेदों के विषय में 
मोमांसक्री का ऐसा मत है कि उन्हे किसो ने बनाया नहीं अपितु वे अनादि काल 
से इसी प्रकार चले श्रा रहे हैं। अतः वे स्वतः प्रमाणभृत है भ्र्थात्‌ उनकी 
सचाई किसी व्यक्तिविशेष के गरुणो पर अवलम्बित नही है। अपुक पुरुष ने वेद 
बताये है तथा वह पुरुष वीतराग है, सर्वेज्ञ है, अनन्तज्ञानी है अथवा ग्रुणो का 
सागर है इसलिए वेद प्रमाणभृत हैं, यह बात नहों है। वेद श्रयौरुषेय है अर्थात्‌ 
किसी पुरुषविशेषद्धारा प्रणीत नहीं हैं। इसी प्रकार अम्ुक काल में उनको 
उत्पत्ति हुई हो, यह बात भी नही है। इसीलिए वे अनादि है। अनादि होने के 
फारण ही वे प्रमाणभुत हैं। वेदो को रचना मे अनेक प्रकार के शब्द प्रयुक्त 
हुए हैं। जिस प्रकार इनमें आय शब्द हैं उत्ती प्रकार अनाय॑ शब्द भी हैं। 


श्र जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


जो इन दोनो प्रकार के शब्दो का श्र्थ ठीक-ठोक जानता व समभता है वहीं वेदों 
का अर्थ ठीक-ठीक समझ सकता है। वेद तो हमारे पास परम्परा से चले आते 
हैं किन्तु उनमे जो श्रनार्य शब्द प्रयुक्त हुए है उनकी विशेष जानकारी हमें नही 
है। ऐसी स्थिति में उनका समग्र अथ्थ किस प्रकार समझा जा सकता है ? यही 
कारण है कि आज तक कोई भारतीय संशोधक स्ंधा तठस्थ रहकर तत्कालीन 
समाज व भाषा को दृष्टि में रखते हुए वेदो का निष्पक्ष विवेचन न कर सका । 


यद्यपि प्राचीन समय में उपलब्ध साधन, परम्परा, गंभीर अध्ययन श्रादि का 
अवलम्बन लेकर महषि यास्क ने वेदों के कई शब्दों का निवंचन करने का उत्तम 
प्रयास किया है किन्तु उनका यह प्रयास वर्तमान में वेदों को तत्कालीन वातावरण 
की दृष्टि से समझने में पूर्णलप से सहायक होता दिखाई नहीं देता । उन्होने 
निरुक्त बनाया है किन्तु वह वेदों के समस्त परिचित अथवा अपरिचित शब्दों 
तक नहीं पहुँच सका। यास्‍्क के समय के वातावरण व पुरोहितो की 
साम्प्रदायिक मनोर्वत्ति को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि कदाचित्‌ यास्क को 
इस प्रवृत्ति का विरोध भी हुआ हो । पुरोहितवर्ग की यहो मान्यता थी कि वेद 
अलोकिक है--श्रपोरुषेय हैं अतः उनमें प्रयुक्त शब्दों का श्रर्थ श्रथवा निवंचन 
लोकिक रीति से लौकिक शब्दो द्वारा मनुष्य केसे कर सकता है ? इस प्रकार को 
वेद-रक्षको की मनोवृत्ति होने के कारण भी संभवत: यास्क इस कार्य को सम्पुण्णतया 
न कर सके हो। इस निरुक्त के अतिरिक्त वेदों के शब्दों को तत्कालीन 
ग्रथ-संदर्भ में समझने का कोई भी साधन न पहले था और न अभी है। सायण 
नामक विद्वान ने वेदो पर जो भाष्य लिखा है वह वैदिक शब्दों को तत्कालीन 
वातावरण एवं सदर्भ की दृष्टि से समझाने में असमर्थ है। ये श्रर्वाचीन भाष्यकार 
हैं। इन्होने अपनी अर्वाचीन परम्परा के अनुसार वेदों की ऋचाश्नो का मुख्यतः 
यज्ञपरक अर्थ किया है। यह अर्थ ऐतिहासिक तथा प्राचीन वेदकालीन समाज 
की दृष्टि से ठोक है था नही, इसका वतंमान संशोधकों को विश्वास नहीं होता । 
प्रत: यह कहा जा सकता है कि ञ्राज तक वेदों का ठीक-ठीक श्रथे हमारे सामने 
न आ सका । स्वामी दयानन्द ने वेदों पर एक नया भाष्य लिखा है किन्तु वह भी 
बेदकालीन प्राचीन वातावरण व सामाजिक परिस्थिति को पुर्णंतया समझाने में 
प्रसमर्थ ही है । 


वेदाम्यासी स्वर्गीय छोकमान्य तिलक ने अपनी श्रोरायन” नामक पुस्तक में 
लिखा है कि अवेस्ता की कुछ कथाएं वेदो के समझने मे सहायक होतो हैं । 


जैन श्र ३२३ 


कुछ संशोधक विद्वान वेदों को ठीक-ठोक समझने के लिए जंद, अवेस्ता-गाथा तथा 
वेदकालीन अन्य साहित्य के श्रम्यासपृर्ण मनन, चिन्तन आदि पर भार देते हैं । 
दुर्भाग्यवश कुछ घर्मान्ध राजाओं ने जंद, प्रवेस्ता-गाथा भ्रादि साहित्य को हो नष्ट 
कर डाला है। वर्तमान में जो कुछ भी थोड़ा-बहुत साहित्य उपलब्ध है उसे 
सही-सही अर्थ में समझने की परम्परा अवेस्तागाथा को प्रमाणरूप मानने वाले 
पारसी अध्वयु के पास भी नहीं है और न उस शाक्ल्र के प्रकाएड पश्डित हो विद्यमान 
है। ऐसी स्थिति में वेदो के अध्ययन में रत किसो भी संशोधक विद्वान को 
निराशा होना स्वाभाविक ही है। 


प्राचीन काल में शाज्न के प्रामाएय के लिए. श्रपौरुषेयता एवं अछौकिकता 
आवश्यक मात्ती जाती । जो शाज्ष नया होता व किसी पुरुष ने उतते अपुक समय 
बनाया होता उसको प्रतिष्ठा अलौकिक तथा अपौरुषेय शास्त्र की अपेक्षा कम होती । 
संभवतः इसीलिए वेदों को अलौकिक एवं श्रपोरुषेय मानते की प्रथा चालू हुईं हो । 
जब चिन्ततव बढ़ने लगा, तकंशक्ति का प्रयोग अधिक होने लगा एवं हिंसा, 
मद्यपान आदि से जनता की बरबादी बढ़ने लगी तब वेदिक अनुष्ठानों एवं वेदों के 
प्रामाएय पर भारी प्रहार होने लगे । यहां तक कि उपनिषद्‌ के चिन्तकों एवं 
सांख्यदर्शन के प्ररोता कपिल मुनि ते इसका भारी विरोध किया एवं वेदोक्त हिंसक 
अनुष्ठानों का अप्राह्मल सिद्ध किया । उसे प्रकाश का मार्ग व कहते हुए घुम का 
मार्ग कहा । गोता में भी भगवान्‌ छृष्ण ते यामिम्ां पुष्पितां बाचं प्रवदन्त्य- 
विपश्वितः से प्रारम्भ कर "न्रंगुण्यविषया वेदा निस्त्रेगुस्यों भवाउज़ुन !” 
तक के वचनो में इसी का समर्थन किया | द्रव्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानमय व 
तपोमय यज्ञ की महिमा बताई एवं समाज को श्रात्मशोधक यज्ञों की ओर मोड़ने 
का भरसक प्रयत्न किया । अनासक्त कर्म करते रहने को अद्युत्तम प्रेरणा देकर 
भारतीय त्यागी वर्ग को अपुर्व शिक्षा दी। जेन एवं बौद्ध चिन्तको ने तप, शम, 
दम एत्यादि की साधना कर हिसा-विवायक वेदों के प्रामाएय का ही विरोध किया 


एवं उत्तकी भ्रपोस्षेयता तथा नित्यता का उन्मूलन कर उनके प्रामाण्य को सन्देहयुक्त 
बना दिया । 


प्रामाएय की विचारधारा में ऋन्ति के बीज वोने वाले जैन एवं बौद्ध चिन्तको 
ने कहा कि शाज्ञ, वचन अथवा ज्ञान स्वतन्त्र नहीं है-स्वयंभु नहीं है अपितु 
वक्ता की वचनरूप भ्रयवा विचारणारूप क्रिया के साथ सम्बद्ध है। लेखक अयवा 





प्रध्याय २, शोक ४२-४५, 


श्ष जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


वक्ता यदि निस्वृह्ठ है, करुणापूर्ण है, शम-दमयुक्त है, समस्त प्राणियों को आत्मवत्‌ 
समभने वाला है, जिततेन्द्रिय है, लोगों के आध्यात्मिक क्लेशों को दूर करने में समर्थ 
है, असाधारण प्रतिभासस्पन्न विचारधारा वाछा है तो तत्मणीत शाक्त श्रथवा 
वचन भी सवंजनहितकर होता है । उसके उपयुक्त गुणों से विपरीत ग्रुणयुक्त होने 
पर तत््रणीत शाश्ष श्रथवा वचत सर्वजननहितकर नहीं होता। अतएव शाक्ष, वचन 
अथवा ज्ञान का प्रामाएय तदाधारभूत पुरुष पर अवलूम्बित है। जो शाक्् 
अथघा वचन अनादि माने जाते हैं, नित्य माने जाते हैं श्रथवा अपीरुषेय माने जाते 
हैं उनकी भी उपयु क्त ढंग से परीक्षा किए बिना उनके प्रामाएय के विपय में कुछ 
नहीं कहा जा सकता । 


जैनों ने यह भी स्वीकार किया कि शाझ्ष, वचन अथवा ज्ञान भ्रनादि, नित्य 
श्रथवा अपीरुषेय अवश्य हो सकता है किन्तु वह प्रवाह--परम्परा की श्रपेक्षा से, 
ने कि किसी विशेष शाज्ष, वचन अथवा ज्ञाव की अपेक्षा से । प्रवाह की अपेक्षा से 
ज्ञान, वचत अथवा शाज्ष भले हो अनादि, अपीरुषेय अथवा नित्य हो किन्तु उसका 
प्रामाएय केवल अनादिता पर निर्भर नहीं है। जिस शाद्नविशेष का जिस व्यक्ति- 
विशेष से सम्बन्ध हो उस व्यक्ति की परीक्षा पर ही उस शात्र का प्रामाएय तिर्भर 
है। जेनो ने अपने देश में श्रवश्य ही इस प्रकार का एक नया विचार शुरू किया 
' है, यह कहना अतिशयोक्तिपूर्ण न होगा । 


गीतोपदेशक भगवान्‌ कृष्ण ने व सांख्य दर्शन के प्रवर्तक कऋान्तिकारी 
कपिलछपुनि ने पेदों के हिसामय श्रनुष्ठानों को हानिकारक बताते हुए छोगों को 
वेद विम्रुख होने के लिये श्रेरित किया । जिस युग में वेदों की प्रतिष्ठा हृंढमुल 
थी एवं समाज उनके प्रति इतना अधिक आसक्त था कि उनसे जरा भी अलग 
होना नही चाहता था उस युग में परमात्मा कृष्ण एवं परम आरात्मार्थी कपिल 
मुनि ने वेदी की श्रतिष्ठा पर सोवा आघात करने के वजाय अनासक्त कर्म करने 
की प्रेरणा देकर स्वर्गकामनामूछक यज्ञों पर कुठाराधात किया एवं धर्म के वाम 
पर चलते वाले हिसामय व मद्यत्रधान यज्ञादिक कर्मकाण्डो के मार्ग को धुममार्ग 
कहा । इतना हो नहीं, उपनिषदुकारों ने तो यज्ञ कराने वाले ऋतिजों को 
डाकुओ एवं छुटेरो की उपमा दी व छोगों को उनका विश्वास न करने की सलाह 
दी। फिर भी इनमें से किसी ने वेदों के निरपेक्ष--सबंथा श्रप्नामाण्य को 


घोषणा की हो, ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध नही है । 


जैन श्रुत २५ 


धीरे-धीरे जब वैदिक पुरोहितों का जोर कम पड़ने लगा, क्षत्रियों में भी 
फ्रान्तिकारक पुरुष पैदा होने लगे, ग्रुरुपद पर क्षत्रिय आते लगे एवं समाज को 
श्रद्धा वेदों से हटने लगी तब जैनों एवं बौद्धों ने भारी जोखिम उठा कर भी वेदों 
के अप्रामाण्य की घोषणा की । वेदो के अप्रामाण्य की घोषणा करने के साथ हो 
जैनो ने प्रगेताओ की परिस्थिति, जीवनहृष्टि एवं अन्तवृत्ति को प्रामाण्य का हेतु 
मानने की अर्थात्‌ वक्ता अथवा ज्ञाता के आ्तरिक ग्रुण-दोषो के आधार पर उसके 
वचन अथवा ज्ञात के प्रामाण्य-अप्रामाण्य का निश्चय करने की नयी प्रणाली 
प्रारम्भ की । यह प्रणाली स्वतः प्रामाण्य मानने वालों की पुरानों चली श्राने 
वाली परम्परा के लिए सवंथा नयी थी'। यहां श्रुत के विषय में जो श्रनादित्व 
एवं नित्यत्व की कल्पना की गई है वह स्वतः प्रामाण्य मानने वालों की प्राचीन 
परम्परा को लक्ष्य में रख कर की गई है। साथ ही श्षुत का जो श्रादित्व, 
अनित्यत्व श्रथवा पौरुषेयरव स्वीकार किया गया है वह लोगों की परीक्षणशक्ति, 
विवेकशक्ति तथा संशोधनशक्ति को जाग्रतू करने की दृष्टि से ही, जिससे कोई 
आत्मार्थी तातस्य कूपोडयमिति ब्रुवाण॒: यों कह कर पिता के कुए में न गिरे 
अ्रपितु सावधान होकर पैर भागे बढ़ाएं । 


अनेकान्तवाद॑, विभज्यवाद श्रथवा स्याद्वाद को समन्वय-हृष्टि के श्रनुसार जैन 
चल सकते योग्य प्राचीन विचारधारा को ठेस पहुँचाना नहीं चाहते। वे यह भी 
तही चाहते कि प्राचोत विचारसरणों के नाम पर बहम, श्रज्ञान अथवा जड़ता का 
पोषण हो । इसीलिए वे पहले से ही प्राचीन विचारधारा को सुरक्षित रखते हुए 
क्रान्ति के नये विचार प्रस्तुत करने मे लगे हुए है। यहो कारण है कि उन्होने 
श्रुत को अपेक्षामेद से नित्य व अनित्य दोनो माना है। 


श्र॒त सादि अर्थात्‌ श्रादियुक्त है, इसका तात्पयं यह है कि शाज्ल में नित्य नई-नई 
शोधो का समावेश होता ही रहता है । श्रुत अनादि भर्थात्‌ आदिरहित है, इसका 
तात्पयं यह है कि नई-नई शोधो का प्रवाह निरन्तर चलता ही रहता है। यह 
भवाह कब व कहां से शुरू हुआ, इसके विषय में कोई निद्दिचत कल्पना नहीं की 
जा सकती । इसीलिए उसप्ते अनादि अथवा नित्य कहना हो उचित है। इस नित्य 
का यह अर्थ नही कि अब इसमें कोई नई शोव हो ही नहीं सकती । इसीलिए 
धाद्कारों ने श्ुत को नित्य अथवा श्रवादि के साथ ही साथ अनित्य श्रथवा सादि 
भी कहा है। इस प्रकार गहराई से विचार करने पर माछूम होगा कि कोई 





3देखिये--महावीर-वाणी की प्रस्तावना न 


२६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


भी शात्ष किसी भी समय श्रक्षरशः वेसा का वैसा ही नहीं रहता। उसमें 
परिवर्तन होते ही रहते हैं। नये-तये संशोधन सामने श्राते ही रहते हैं। बह 
निध्य नया-वया होता रहता है । 

यह कहा जा चुका है कि हमारे देश के प्राचीनतम शाज्न वेद भ्रौर अवेत्ता 
हैं। इसके बाद ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌ व जैनसूत्र तथा बौद्धविटक हैं । 
इनके बाद हैं दर्शनशाश्ष । इनमें संशोधन का प्रवाह सतत चला आता है। 
अवेस्ता श्रथवा वेद तथा ब्राह्मणों के काल में जो अनुष्ठान-परम्परा स्वर्भप्राप्ति का 
साधन मानी जाती थी वह उपनिषद्‌ आदि के समय में परिवर्तित होने लगी वे 
घीरे-धीरे निन्दनीय मानी जाने लगी । 


उपनिषदों के विचारक कहने लगे कि ये यज्ञ हूटी हुई नाव के समान हैं। 
जो लोग इन यज्ञों पर विश्वास रखते है वे बार-बार जन्म-मरणा प्राप्त करते रहते 
हैं। इन यज्ञों पर विध्वास रखाने वाले व रखने वाले लोगो की स्थिति अंधे के 
नेतृत्व में चलते वाले अंधो के समान होती है। वे अविधा में निमग्न रहते हैं, 
अपने-आप को पंडित समझते है एवं जन्म-मरण के चक्कर में घुमते रहते हैं।* 

ये विचारक इतना ही कहकर चुप ने हुए। उन्होंने यहाँ तक कहा कि जिस 
प्रकार निषाद व छुटेरे धनिकों को जंगल में लेजाकर पकड़कर गडढे में फेंक देते 
हैं एवं उनका घन लूट लेते है उसी प्रकार ऋत्विजू व पुरोहित यजमातों को गड़ढे 
में फेंक कर ( यज्ञादि द्वारा ) उनका घन लूट लेते है। इन उल्लेखों से स्पष्ट 
है कि शाक्षों का विकास निरन्तर होता श्राया है। जो पद्धतियां पुरानी हो गई 
एवं नये युग व तये संशोधनों के अनुकूल न रही वे मिटती गईं तथा उनके 
बजाय नवयुगातुकूल तवीच पद्धतियां व नये विचार श्राते गये । 


डे 


जैन परम्परा में भी यह प्रसिद्ध है कि श्रहंत्‌ पाइवं के समय में सबन्न श्रमणों 
की परम्परा थी एवं चातुर्याम घर्मं था। भगवान्‌ महावीर के समय में नया 


)श्ववा होते अदृढा यशरूपा “एतच्छू यो येडमिनन्दन्ति मूढा जरामृत्युं ते पुनरेवापि यन्ति । 

“-सुंडकोपनि० १, २. ७, 
श्ञअविद्ायामन्तरे वर्तमानाः स्वयं धीरा: परिडतंमन्यमानाः । 
दब्द्रभ्यमाणया: परियन्ति मूढ़ा अन्धेनेव नीयमाना यवाइन्धाः ॥ 

“-केटोपनि० १, २. ५ 

श्यथाह वा इंढ निपादा वा सेलगा वा परापक्षतों वा वित्तवन्त पुरुपममरण्ये गृहीत्वा 
कर्तमन्वस्य वित्तमादाय द्रवन्ति, एबमेव ते ऋत्विजी यजमान कर्तमन्वस्य वित्तमादाय 
द्रवन्ति यमेवंविद्ों याजयन्ति । 

““ऐतरेय आह्यण, ८, ११. 
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संशोधन हुआ एवं अवस्त्र अमणो की परम्परा को भी स्थान मिला। साथ हो 
साथ चार के बजाय पाँच याम--पंचयाम की प्रथा प्रारम्भ हुई। इस प्रकार 
श्रत अर्थात्‌ शास्त्र परिवतंत की अपेक्षा से सादि भी है तथा प्रवाह को अपेक्षा 
से अ्रनादि मी है । 


इस प्रकार जैपते अमुक दृष्टि से वेद नित्य है, अविनाशी हैं, अनादि हैं, श्रनन्त 
हैं, अपौरुषेय हैं वेसे ही जेनशास्त्र भी अम्ुक अपेक्षा से नित्य है, भनादि हैं, श्रनन्त 
हैं एवं अपौरुषेय हैं । 


बौद्धों ने तो अपने पिठको की श्रादि-अनादि की कोई चर्चा ही नहीं की । 
भगवान्‌ बुद्ध ने लोगों से स्पष्ट कहा कि यदि आपको ऐसा मालूम हो कि इन 
शास्त्रों से हमारा हिंत होता है तो इन्हे मानना अन्यथा इनका आग्रह मत रखना । 


गमिक-अगमिक, अंगप्रविष्ट-अनंगप्रविष्ट व कालिक-उत्कालिक श्रत : 

श्रुत की शैलो की दृष्टि से गमिक व अग्रमिक सूत्रों में विशेषता है। श्रुत के 
रचयिता के भेद से अंगप्रविष्ट व अनंगप्रविष्ठ भेद प्रतिष्ठित हैं। श्रुत के 
स्वाध्याय के काल की श्रपेक्षा से कालिक व उत्कालिक सूत्रो में अन्तर है। 


गमिकश्रुत का स्वरूप समझाते हुए सूत्रकार कहते है कि हृष्टिवाद नामक 
शास्त्र गमिकश्रुतरूप है एवं समस्त कालिकश्रुत अगमिकश्वुतरूप है। 


20३. 


गमिक अथति गम! युक्त । सूत्रकार ने गम” का स्वरूप नही बताया है। 
चूणिकार एवं वृत्तिकार गरम का स्वरूप बताते हुए कहते है :-- “इह आदि- 
मध्य-अवसानेपु किख्वित्‌ विशेषतः भूयोभूयः तसस्‍्थेब सूत्रस्य उच्चारण 
गमः। तत्र आदों 'सुय॑ मे आउसं तेणं भगवया एव्मक्खाय॑ ।' 
'इह खलु” ( बावीस॑ परीसहा समणेश सगवया मसहाबवीरेणं कासवेण 
पवेइया ) इत्यादि। एवं सध्य-अवसानयो: अपि यथासंभव द्रष्टव्यम । 
गमा अस्य विद्यन्ते इंति गमिकम्‌? ( नंदिवृत्ति, पू० २०३, सू० ४४ )। 
गम का अ्रथ है प्रारंभ मे, मध्य में एवं अन्त में किचित्‌ परिवतंन के साथ पुन-- 


पुनः उसी सूत्र का उचारण । जिस श्रुत में गम हो अर्थात्‌ इस प्रकार के सहश+-- 
समान पाठ हो वह गमिकश्नुत है । 


विशेषावश्यकभाष्य में गर्मा शब्द के दो श्र्थ किये हैं :-- 


संग-गणियाइ' गमिय॑ज॑ सरिसगमं च कारणबसेण। 
गाहाइई अगमियं खलु कालियसुय्य॑ दिद्ठिगाएं वा ॥५४९॥ 
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इस गाथा की वृत्ति में बताया गया है कि विविध प्रकार के भंगों--विकल्पों 
का नाम 'गर्मा है। अथवा गणित--विशेष प्रकार की गणित की चर्चा का नाम 
गम' है। इस प्रकार के गम' जिस सूत्र में हो वह गमिकश्रुत ऋहलाता है। 
अथवा सहश पाठों को “गम! कहते हैं। जिस सुत्र में कारणवशात्‌ सहश पाठ 
आते हों वह गमिक कहलाता है। समवायांग की वृत्ति में अर्थरिच्छेदों को 
गम? कहा गया है। नन्दिसुत्र की वृत्ति में भो गप्' का श्रर्थ अथंपरिच्छेद ही 
बताया है। श्रृत अर्थात्‌ सुत्र के प्रत्येक वाक्य में से मेधावी शिव्य जो विशिष्ट 
अर्थ प्राप्त करते हैं उसे अर्थपरिच्छेद कहते है। इस प्रकार जिस श्रुत में गर्म 
आते हो उसका नाम गमिकश्नुत एवं जिसमें गमः न श्राते हों. उसका नाम 
अगमिकश्रुत है । 


उदाहरण के तोर पर वर्तमान आचारांग आदि एकादशांगहूप कालिक सूत्र" 
अगमिकश्रुतान्तगंत हैं? जबकि बारह॒वां अंग दृष्टिवाद ( लुप्त ) गप्रिकय्त है । 


सारा श्ुत एक समान है, समानविषगों की चर्चा वाला है एवं उसके प्रणेता 
आत्मार्थी त्यागी मुनि हैं। ऐसा होते हुए भी अप्रुक सूत्र अंगरूत हैं एवं अम्रुक 
अंगबाह्य, ऐसा क्यो १ अंग! शब्द का अर्थ है मुख्य एवं “अंगवाह्य' का अर्थ है 
गोण । जिस प्रकार वेदरूप पुरुष के छन्द, ज्योतिष आदि छः अंगो को कल्पना 
अति प्राचीन है उत्ती प्रकार श्रुत अर्थात्‌ गणिपिटकूप पुरुष के ढादशांगों की 
कल्पना भी प्राचीन है। पुरुष के बारह अंग कौस-कोन-से हैं, इसका निर्देश करते 
हुए कहा गया है +-- 

पायदुगं जंघा उरू गायदुगद्ध तु दो य बाहू य। 

गीवा सिर च पुरिसो वारसअंगो सुयविसिद्दो ॥ 
--भदिवुत्ति, १० २०४६ 


इस गाथा का स्पष्ठीकरण करते हुए वृत्तिकार लिखते हैं .--हह पुरुपस्य 
द्वादश अज्ञानि भवन्दि तद्यथा-ह्वो पादों, द्वे जड्ले, द्वें उरुणी, हे 
गात्रार्थ, दो बाहू, शीवा, शिरश्व, एवं »त्तरूपस्य अपि परमपुरुषस्य 





१गमाः सदृशपाठाः ते व कारणवशेन यत्र वहवी भवन्ति तट गमिकस। 
श्ज़ो दिवस एवं रात्रि के प्रथम तथा अन्तिम प्रहररूप काल में पढे जाते है वे कालिक 
कहलाते हे | 
ग्तच्च प्रायः आचारादि कालिकश्र॒ तम्‌ , असदुशपाठात्मकलात्‌ । 
““मेलयगिरिकृत नंदिवृत्ति, 





जैन श्रुत २६ 


आचारादीनि द्वादशअज्ञानि क्रमेण वेद्तिव्यानि.. ...!तपुरुषस्य 
अंगेषु प्रविष्म--अंगभावेन  व्यवस्थितमित्यथे:। यत्‌ पुनरेतस्यब 
द्वादशाड्ात्मकस्य श्रुतपुरुपस्य व्यतिरेकेण स्थितम--अंगबाह्मल्वेन 
व्यवस्थित तदू अनज्ञप्रविष्टम्‌ 

इस प्रकार वृत्तिकार के कथनानुसार श्रुतहूप परमपुरुष के आचारादि बारह 
श्रगों को निम्त क्रम से समझा जा सकता है :-- 


/आचार व सूबकृत श्रुतपुरुष के दो पैर हैं, स्थान व समवाय दो जंघाएँ हैं, 
व्यास्याप्रज्ञप्ति व ज्ञाताधर्मकथा दो घुटने है, उपासक व अंतकृत दो गात्रार्घ है 
( शरीर का ऊपरी एवं नीचे का भाग अथवा अगला ( पेट आदि ) एवं पिछला 
( पीठ आदि ) भाग गात्राघे कहलाता है ), श्रतुतरोपपातिक व प्रश्नव्याकरण दो 
बाहुएँ हैं, विपाकसूत्र प्रीवा--गरदन है तथा हृष्टिवाद मस्तक है 3/ 


तात्ये यह है कि आचारादि बारह अंग जेनश्ष॒त में प्रधान हैं, विशेष प्रतिष्ठित 
हैं एवं विशेष प्रामाण्ययुक्त हैं तथा मूल उपदेष्ठा के आशय के अधिक निकट हैं 
जबकि अनंग अर्थात्‌ अंगवाह्य सृत्र श्रंगों की अपेक्षा गौणा हैं, कम प्रतिष्ठा वाले हैं 
एवं प्रल्प प्रामाण्ययुक्त है तथा मूल उपदेष्टा के प्रधान श्राशय के कम निकट है। 
विशेषावश्यकभाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण अंग-श्रनंग को विशेषता 
बताते हुए कहते है +-- 
गणहर-थेरकर्य वा आएसा सुक्कवागश्णओ वा | 
घुब-चलव्सिसओ वा अंगाणंगेसु नाणत्त॑ | ५५० ॥| 


अंगश्रुत का सीधा सम्बन्ध गणधरों से है जबकि अनंग--पअ्रंगवाह्मश्षुत का सीधा 
सम्बन्ध स्थविरों से है। अयवा गणवरों के पुछुते पर तीथंकर ने जो बताया वह 
अंग्श्नत है एवं बिना पूछे अपने-आप बताया हुआ श्रुत्त अंगवाह्य है। अथवा जो 
श्रुत सदा एकरूप है वह अंग्रश्नुत है तथा जो श्रुव परिवर्तित भर्थात्‌ स्युताधिक 
होता रहता है वह अंगवाह्मनत है। इस प्रकार स्वयं भाष्यकार ने भी अंग्रवाह्म 
की श्रपेक्ष। भ्रंगश्नत की प्रतिष्ठा कुछ विशेष ही बताई है। 


ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय श्रमणप्तंघ में किस शाश्न को विशेष 
महत्व दिया जाय व किस शाज्भध को विशेष महत्व न दिया जाय, यह प्रश्न उठा 
तब उसके समाधान के लिए समन्वयप्रिय आगमिक भाष्यकार ने एक साथ उपयुक्त 
प्रीन विशेषताएं बताकर समस्त शाल्घों को एउं उन शात्धों को मानने वालों क्ी्‌ 
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प्रतिष्ठा सुरक्षित रही । ऐसा होते हुए भी अंग एवं अ्रंगवाह्मय का भेद तो बना हो 
हा एवं अंगबाह्य पुत्रों की अपेक्षा श्रंगों की प्रतिष्ठा भी विशेष हो रही | 

वर्तेमान में जो अंग एवं उपांगछप भेद प्रचलित है वह श्रति प्राचीन नहों है। 
यद्यवि 'उपांग शब्द चुणियों एवं तत्त्वार्थभाष्य जितना प्राचीन है तथापि श्रप्ुक 
अंग का अप्ुक उपांग है, ऐसा भेद उतना प्राचीन प्रतीत नहीं होता। यदि 
अगोपांगरूप भेद विशेष प्राचीन होता तो नंदोसुत्र में इसका उल्लेख अवश्य मिलता। 
इससे स्पष्ठ है कि नन्‍्दी के समय में श्रुत का अंग व उपांगरूप भेद करने की प्रथा 
नथी अपितु अंग व अनंग अर्थात्‌ अंग्रप्रविष्ट व अंगवाह्मझप भेंद करने को 
परिपाठो थी। इतना ही वहीं, नंदोसुत्रकार ने तो वर्तमान में प्रचलित समस्त 
उपांगों को प्रकीर्णक शब्द से भी सम्बोधित किया है। 


उपांगो के वर्तमान क्रम में पहले श्रोपपातिक आता है, वाद में राजप्रश्नीय 
आदि, जबकि तत्तवार्थवृत्तिकार हरिभद्रसुरि तथा सिद्धसेनसुरि के उल्लेखातुसार 
( अ? १, सू० २० ) पहले राजप्रसेनकीय ( वर्तमान राजप्रश्नीय ) व बाद में 
प्रौपपातिक भादि आते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इंस समय तक उपांगो का 
वर्तमान क्रम निश्चित नहीं हुआ था । 


नंदीसूत्र में निर्दिष्ट अंगबाह्य कालिक एवं उत्कालिक शात्न्रों में वर्तमान में 
प्रचलित उपांगरूप समस्त ग्रंथों का समावेश किया गया है। कुछ उपांग कालिक 
श्रतान्तगंत हैं व कुछ उत्कालिक श्रुतान्तगंत । 
उपांगों के क्रम के विषय में विचार करने पर मालुम होता है कि यह क्रम 
श्रंंगों के क्रम से सम्बद्ध नहीं है। जो विषय श्रंग में हो उसीसे सम्बन्धित विषय 
उसके उपांग में भी हो तो उस श्रंग शरीर उपांग का पारस्परिक सम्बन्ध बैठ सकता 
है। किन्तु वात ऐसी नहीं है। पहष्ठ अंग ज्ञाताधमकथा का उपांग जम्बूद्दीप- 
प्रज्ञप्ति कहा जाता है एवं सप्तम अंग उपासकदशा का उपांग चंद्रप्रज्ञप्ति कहा जाता 
है जबकि इनके विषयों में कोई समानता अथवा सामंजस्य नहीं है। यही बात 
अन्य अंग्रोपांगों के विषय में भी कही जा सकती है। इस प्रकार बारह 
अंगों का उनके उपांगों के साथ कोई विषयेकय प्रतोत नहीं होता । 


एक बात यह है कि उपांग व अंगवाह्य इन दोनों शब्दों के अर्थ में बड़ा अन्तर 
है। अंगवाह्य शब्द से ऐसा श्राभास होता है कि इन सूत्रों का सम्बन्ध अंगों 
के साथ नहीं है अथवा बहुत कम है जत्र कि उपांग शब्द भंगों के साथ सीधा 
सम्बद्ध है। ऐसा प्रतीत होता है कि अंग्रवाह्यों की प्रतिष्ठा बढ़ाने के लिये 


जैन श्रुत ३१ 


ग्रथवा अंग के समकक्ष उनके प्रीमाण्यस्थापन की आवश्यकता को ध्यान में 
रखते हुए किसी गीतार्थ ने इन्हे उपांग नाम से संबोधित करना प्रारंभ किया होगा। 


दूसरी बात यह है कि अंगो के साथ सम्बन्ध रखने वाले दशवैकालिक, 
 उत्तराष्ययन आ्रादि सूत्रों को उपांगो में न रख कर औपपातिक से उपांगों को 
शुरुआत करने का कोई कारण भी नही दिया गया है। संभव है कि दशवैकालिक 
आदि विशेष प्राचीन होने के कारण प्रंगबाह्य होते हुए भी प्रामाण्ययुक्त रहे 
हो एवं औपपातिक आदि के विषय मे एतद्विषषक कोई विवाद खड़ा हुआ हो 
और इसीलिए इन्हें उपांग के रूप में मात्ता जाने लगा हो । 


एक बात यह भी है कि ये ओऔपपातिक, राजप्रइनीय, जीवाभिगम, 
प्रज्ञापा श्रादि ग्रंथ देवधिगणिक्षमाश्रमण के सम्पुख थे ही भौर इसीलिए 
उन्होने श्रंगसओो में जहा-तहां जहा डबवाइओं, जहा पन्नच॒णाओं, जहा 
जीवाभिगमे? इत्यादि पाठ दिये है। ऐसा होते हुए भी 'जहा उववाइअ- 
उवांगे, जहा पन्नत्रगाउवांगे”! इस प्रकार “उपांग” शब्दयुक्त कोई पाठ नहीं 
मिलता । इससे अनुमान होता है कि कदाचित्‌ देवधिगणिक्षमाश्रमण के बाद हो 
इन ग्रन्थों को उपांग कहने का प्रयत्न हुआ हो । श्रृत का यह सामान्य परिचय 
प्रस्तुत प्रयोजन के लिए पर्याप्त है । 


अकरणा र्‌ 


स्््ज्स्ट्र्य्ट्स््टड च्््ड्ड्ड्ड्ख्लिथ्स्स्स्स्सटड ध्श्र्श्ट्र्श्श्स्श्व्श्््स््ज््ड्ज 





७१७०: ०१०१९०:७०:४ ७० 


अंगग्रंथों का बाद्य परिचय 


आगमों की प्रंथबद्धता 





अचेलक परम्परा में अंगविषयक उल्लेख 
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सर्वप्रथम अंगग्नंथों के वाह्य तथा अंतरंग परिचय से क्‍या अभिप्रेत है, यह 
स्पष्टीकरण श्रावदयक है। अंगो के नामी का अर्थ, अंगों का पदपरिमाण अथवा 
श्छोकपरिमाण, अंगों का क्रम, अग्रों की शैली तथा भाषा, प्रकरणों का विषयनिर्देश, 
विषुयविवेचन की पद्धति, वाचनाविविध्य इत्यादि की समीक्षा वाह्य परिचय में रखी 
गई है। श्रंगों में चचित स्वसिद्धान्त तथा परसिद्धान्तसम्बन्धी तथ्य, उनकी विशेष 
समीक्षा, उन्तका पृथक्रण, तत्निष्पन्न ऐतिहासिक अनुसंघान, तदन्तगंत चिश्िष्ठ 
शब्दों का विवेचन इत्यादि बातें अंतरंग परिचय में समाविष्ठ हैं। 


आगमों की ग्रन्थवद्धता : 

जैनसंघ की मुख्य दो परम्पराएं हैं: अचेलक परम्परा व सचेलक परम्परा" । 
दोनों परम्पराएँ यह मातती हैं कि आगमों के अध्ययन-अध्यापन की परम्परा 
अखर॒ड रूप में कायम न रही । दुष्काल आदि के कारण शआगम श्रक्षरशः सुरक्षित 
ते रसे जा सके । भागमों में वाचनामेद--पाठभेद बराबर बढ़ते गये । सचेलक 


१यदहो अचेलक शब्द दिगम्वरपरंपरा के लिए झ्ौर सचेलक शब्द श्वेताम्वरपरंपरा के 
लिए प्रयुक्त ैं। वे ही प्राचीन शब्द है जिनसे इन दोनों परंपराओं का प्राचीन काल में 
, बोध छऐता था । 
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परम्परा द्वारा मान्य आगमों को जब पुस्तकारढह किया गया तब श्रमणसंध ने 
एकत्र होकर जो माथुरी वाचना मान्य रखो वह स्रत्यवद्ध की गई, साथ ही उपयुक्त 
वाचतासेद श्रथवा पाठसेद भी लिखे गये। श्रवेलक परम्परा के आचार्य धरसेन, 
यतिवृषभ्, कुंदकुंद, भट्ट अकलंक आदि ने इन पुस्तकारूढ आगमों अथवा इनसे 
पूर्व के उपलब्ध आगमो के श्राशय को ध्यान में रखते हुए तवीन साहित्य का सर्जन 
किया। आचाय॑ कुंदकुंदरचित साहित्य में आचारपाहुड, सुत्तपाहुड, स्थानपाहुड, 
समवायपाहुड श्रादि भ्रनेक पाहुडान्त ग्रन्थों का समावेश किया जाता है। इन 
पाहुडो के नाम सुनने से आचारांग, सुत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग श्रादि की स्मृति 
हो आतो है। आचाय॑ कुंदकुंद ने उपयुक्त पाहुडो की रचना इन अंगों के आधार 
से की प्रतीत होती है। इसी प्रकार पटखणडागम, जयधवला, महाधवत्रा आदि 
ग्रग्थ भी उन-उन आचार्योंने आचारांग से लेकर हृष्टिवाद तक के आग्रमों के 
आधार से बताये है। इनमें स्थान-स्थान पर परिकर्म आदि का निर्देश किया 
गया है। इससे अनुमान होता है कि इन ग्रन्थों के निर्माताओं के सामने हृष्टिवाद 
के एक श्रंशहूप परिकर्म का कोई भाग अवश्य रहा होगा, चाहे वह स्पुतिरूप में 
ही क्यो न हो। जिस प्रकार विशेषावश्यकभाष्यकार अपने भाष्य में अ्रवेक 
स्थानों पर हृष्टिवाद के एक अंशरूप 'पुवेगत गाथा' का निर्देश करते हैं! उसी प्रकार 
ये प्रन्थकार 'परिकर्म'ं का निर्देश करते है। जिन्होंने आगमो को प्रन्यवद्ध किया 
है उन्होंने पहले से चली आते वाली कंठाग्न आगम-परस्परा को ध्यान में रखते हुए 
उनका ठीक-ठोक संकलन करके माथुरी वाचना पुस्तकारढ की है। इसी प्रकार 
अचेलक परम्परा के ग्रंथकारो ने भी उनके सामने जो आग्म विद्यमान थे उनका 
अवलम्बन लेकर नया साहित्य तैयार किया है। इस प्रकार दोनो परम्पाओं के 
ग्रंथ समानख्प से प्रामाण्यप्रतिष्ठित है । 


अचेलक परम्परा में अंगविपयक उल्लेख : 

अचेलक परम्परा में अंगविषयक जो सामग्री उपलब्ध है उसमें केवल अंगों के 
नामो का, अंगो के विषयों का व अ्गो के पदपरिमाण का उल्लेख है। अकलंकक्ृत 
राजवातिक में प्रतकृदशा तथा अनुत्तरोपपातिकदशा नामक दो भ्रंगों के श्रष्ययनों--- 
प्रकरणों के नामों का भी उल्लेख मिलता है, यद्यपि इन नामों के अतुसार अध्ययन 
वर्तमान अन्तकृहशा तथा अनुत्तरीपपातिकदशा में उपलब्ध नहीं हैं। प्रतीत होता 
है, राजवातिककार के सामने ये दोनो सुत्र अन्य वाचना वाले मौजूद रहे होंगे । 


१वृक्तिकार मलधारी हेमचन्द्र के अनुसार, गा० ११५८, 


प्रगग्रन्यों का बाह्य परिचय ३७ 


स्थानांग नामक तृतीय अंग में उक्त दोनो! अगो के अध्ययनों के जो नाम बंतायें' 
गये हैं, उनसे राजवातिक-निर्दिष्ठ नाम विशेषतः मिलते हुए हैं। ऐसी स्थिति 
में यह भी कहा जा सकता है कि राजवातिककार और स्थानांगसूत्रकार के समक्ष 
एक ही बाचना के थे सूत्र रहे होगे अथवा राजवातिककार ने स्थानांग में गृहीतः 
श्रन्य वाचना को प्रमाणभुत मान कर ये नाम दिये होगे। राजवारतिक के ही 
समान धवला जयघवला, श्रंगपण्णत्ति श्रादि में भी वेसे ही नाम उपलब्ध हैं। 


अचेलक परम्परा के प्रतिक्रमण सुत्र के मूल पाठ में किल्हीं-किन्‍्ही अंग्रों के 
अध्ययनों की संख्या बताई गई है। इस संख्या में श्रोर सचेलक' परम्परा मे प्रसिद्ध 
संख्या में विशेष अन्तर नही है। इस प्रतिक्रमण सुत्र की प्रभाचन्द्रीय वृत्तिः में 
इत्त अध्ययनों के नाम तथा उनका सविस्तर परिचय आता है। ये नाम सचेलक 
परम्परा में उपलब्ध नामों के साथ हुबहु मिलते है। कंही-कही' भ्रक्षरान्तर भले 
ही हो गया हो किन्तु भाव में कोई अन्तर नहीं है। इसके अ्रतिरिक्त अपराजित- 
सूरिकृत दशवैकालिकवृत्ति का उल्लेख उनकी अपनी मूलाराधना की वृत्ति में आता 
है। यह दशवैकालिकवृत्ति इस समय अतुपलब्ध है। संभव है, इन श्रपराजितसूरि 
ने अथवा उनकी भांति श्रचेलक परंपरा के अन्य किन्‍्ही महानुभावो ने अंग श्रादि 


सूत्रों पर वृत्तियां आदि लिखो हो जो उपलब्ध न हो। इस विषय में विशेष 
अनुसंधान की श्रावश्यकता है । 


सचेलक परम्परा में अग्रो की नियुक्तियां, भाष्य, चूणियां, अवचू्णियां, 


वृत्तियां, टवे आदि उपलब्ध हैं। इनसे अंगो के विषय में विशेष जानकारी प्राप्त 
होती है । 


अंगों का बाह्य रूप : 

अंगो के बाह्य छप का प्रथम पहलू है अ्रंगों का शछोकपरिमाण अथवा पद- 
परिमाण । ग्रंथों की प्रतिलिपि करने वाले' लेखक श्रपना पारिश्रमिक 'छोको की 
संख्या पर निर्धारित करते हैं। इसलिए वे अपने लिखे हुए ग्रंथ के अन्त मे 
ग्रन्थाग्र' शब्द द्वारा छोक-संख्या का निर्देश श्रवश्य कर देते है। अ्रथवा कुछ 
प्राचीन ग्रंथकार स्वयमेद्र अपने ग्रंथ के अन्त में उसके शछोकपरिमाण का उल्लेख 
फर देते है। गूंथ पूर्णतया सुरक्षित रहा है अथवा नही, वह किसी कारण से 
खण्डित तो नहीं हो गया है अथवा उसमें किसी प्रकार की वृद्धि तो नही हुई है--- 
एत्यादि वातें जानने में यह्‌ प्रथा अति उपयोगी है। इससे लिफ्ज्लेश्वकों को 


३५ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


पारिश्रमिक देने में भी सरलता होती है। एक शोक बत्तोस श्रक्षरों का मान 
कर ?छोकसंख्या बताई जातो है, फिर चाहे रचना गध्य में ही क्‍यों न हो । 
वर्तमान में उपलब्ध अंगों के भ्रत्त में स्वयं अंधकारों ने कहीं भी श्छोकपरिमाण 
नही बताया है। भतः यह मानता चाहिए कि यह संख्या किन्‍्हीं अन्य ग्रंथ- 
प्रेमियों अथवा उनकी नकल करने वालो मे लिखी होगी । 


अपने ग्रंथ में कौन-कौन से विषय चचित हैं, इसका ज्ञान पाठक को प्रारभ 
में हो हो जाय, इस दृष्टि से प्राचीन भ्रंथकार कुछ ग्रंथों श्रथवा ग्रन्थग॒त प्रकरणों 
के प्रारंभ में संग्रहणी गाथाएं देते हूँ किन्तु यह कहना कठिन है कि अंगगत वैसी 
गाथाएं खुद ग्रंथकारों ने बनाई हैं अथवा अन्य किन्‍्ही संग्राहको ने । 


कुछ अंगी की नियुक्तियो में उनके कितने अध्ययन हूँ एवं उन ग्रध्पयनो के 
क्या नाम है, यह भी बताया गया है। इनमें ग्रंथ के विषय का निर्देश करने 
वाली कुछ संग्रहणी गाथाएँ भी उपलब्ध होती हैं । 


समवायांग व नब्दीसूत्र में जहां आाचारांग आदि का परिचय दिया हुन्ना है 
वहां अंगो की संग्रहणियां' भ्रमेक हैं', ऐसा उल्लेख मिलता है। यह 'संग्रहणी 
शब्द विषयनिर्देशक गाथाओ के श्रर्थ में विवक्षित हो तो यह मानना चाहिए कि 
जहां-जहां 'संग्रहणियां अनेक हैं! यह बताया गया है वहां-वहां उन्न-उन सूत्रों के 
विषय-निर्देश श्रनेक प्रकार के हैं, यही बताया गया है। श्रथवा इससे यह 
समझना चाहिए कि प्राचारांगादि का परिचय संक्षेप-विस्तार से अमेक प्रकार से 
दिया जा सकता है। यहां यह स्मरण रखना श्रावश्यक है कि विषय-निर्देश भले 
हो भिन्न-भिन्न शब्दों द्वारा श्रथवा भिन्न-भिन्न शैलियों द्वारा विविध ढंग से किया 
गया हो किन्तु उसमें कोई मोलिक भेद नही है । 


ग्रचेलक व सचेलक दोनों परम्पराओ के ग्रन्यो में जहां भ्रंगों का परिचय श्राता 
है वहां उनके विषय तथा पद-परिमाण का निर्देश करने वाले उल्लेख उपलब्ध 
होते हँ। श्रंगों का भ्रन्थाग्र अर्थात्‌ श्छोकपरिमाण कितना है, यह अब देखें । 
बृहद्विप्पनिका नामक एक प्राचीन जैनग्रंथसुची उपलब्ध है। यह भाज से लगभग 
चार सौ वर्ष पूर्व लिखी गईं मालुम होती है। इसमें विविध विपय वाले अनेक 
ग्रन्थों की 'छोकसंख्या बताई गई है, साथ ही लेखनसमय व श्रन्थलेखक का भी 
निर्देश किया गया है। ग्रंथ सवृत्तिक है अथवा नहीं, जैन है अथवा धजैन, 
ग्रन्थ पर अन्य कितनी वृत्तियां है, आदि बातें भी इसमे मिलती हैं। अंगविषयक 


भगग्नन्‍्थों का बाह्य परिचय ३६ 


जो कुछ जानकारी इसमें दो गई है उसका कुछ उपयोगी सारांश नीचे दिया 
जाता है :-- 


आचारांग--छोकसंख्या २५२५, सुत्रक्ृतांग ---छोकसंझुया २१० ०, स्थानों ग--- 
छोकसंख्या ३६००, समवायांग--छोकसंख्या १६६०, भगवती (व्यास्याप्रज्ञप्ति)-- 
छोकसंख्या १५७५२ ( इकतालीस शतकयुक्त ), ज्ञातधर्मकथा--पलोकसंख्या 
५४००, उपासकदशा--श्लोकसंख्या:१२९, अंतकृहशा --श्छोकसंज्या <&६, 
प्रनुत्तरौपपातिकदशा--इलोकसंख्या १९२, भ्रषनव्याकरण--श्लोकसंस्या १२५६, 
विपाकसूत्र - श्लोकसंख्या १२१६; समस्त श्रंगों की श्लोकसंख्या ३५३३९ । 


नाम-निर्देश : 


तत्वार्थसूत्र के भाष्य में केवल अ्ंगो के नामो का उल्लेख है। इसमें पांचवें 
अंग का नाम 'भगव्रतो' न देते हुए 'व्याख्याप्रज्ञप्तिः दिया गया है। बारहवे श्रंग 
का भी नामोल्लेख किया गया है । 


अचेलक परम्पराभिमत पूज्यपादक्ृत सर्वार्थंसिद्धि नामक वच्वार्थवृत्ति में अंगों 
के जो नाम दिये है उनमें थोड़ा अच्तर है। इसमें ज्ञातघर्मंकथा के बजाय ज्ञातु- 
घमंकथा, उपासकदशा के बजाय उपासकाध्ययन, अंत्तकुदशा के बजाय अंतक्ृहृशम्‌ 
एवं अनुत्तरोपपातिकदशा के बजाय श्रनुत्तरोपपादिकदशम्‌ नाम है। दृष्टिवाद के 
भेदरूप पांच नाम बताये है : परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पुर्वेगत एवं चूलिका । 
इनमें से पूवंगत के भेदरप चौदह नाम इस प्रकार है: ९१. उत्पादपूर्व, २. 
अग्रायणीय, ३. वीर्यानुप्रवाद, ७. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५, ज्ञानप्रवाद, ६. सत्यप्रवाद, 


७, आत्मप्रवाद, ८. कर्मप्रवाद, ६. प्रत्याव्यात, १०. विद्यानुप्रवाद, ११. कल्याण, 
१२. प्राणावाय, १३. क्रियाविशालू, १४. लोकविन्दुसार। 


इसी प्रकार श्रकरंककृत तत्वार्थराजवातिक में फिर थोड़ा परिवर्तन है । 
इसमें अन्तकृहशम्‌ एवं अनुत्तरोपपादिकदशम्‌ के स्थान पर फिर अन्तकृहशा एवं 
अनुत्तरीपपादिकदशा का प्रयोग हुआ है। 


श्ुतसागरक्षत वृत्ति में ज्ञातधमंकथा के स्थान पर केवल ज्ञातुकथा का प्रयोग 
है। इसमें अन्तक्ृहशम्‌ एवं अनुत्तरीयपादिकदशम्‌ नाम मिलते हैं । 


3ैसेन सा्ित्य संशोधक, प्रथम भाय, पृ. १०४, 


४४० जैन साहित्य का बृहदू इतिहास 


गोम्मटसार नामक ग्रंथ में द्वितीय अंग का ताम सुहयंड है, पंचम श्रंग का 
ताम विवद्ापर्णात्त है, पष्ठ श्रंग का नाम नाहस्स घम्मकहा है, श्रष्टम श्रंगःका 
नाम अंतयडदसा है । 


अंगपण्णत्ति नामक ग्रन्थ में द्वितोय अंग का नाम सुदयड, पंचम अंग का नाम 
विवायपण्णत्ति ( सस्कृतरूप विपाकप्रज्ञप्ति! दिया हुआ है ) एवं.पष्ठ अंग का नाम 
नाहधम्मकहा, है। हृष्टिगद के सम्बन्ध में कहा गया है कि इसमें ३६३ हृष्टियो 
का निराकरण किया गया है। साथ ही क्रियावाद, श्रक्रियावाद, श्रज्ञानवाद एवं 
विनयवाद के अनुयायियों के मुख्य-म्ुख्य नाम भी दिये गये हैं। ये सब नाम ' 
प्राकृत में है। राजवाधिक में भी इसी प्रकार के नाम बताये गये हैं। वहां 
ये सब संस्कृत मे हैं। इन दोनो स्थानों के नामो में कुछ-कुछ अन्तर भा गया है। 

इस प्रकार दोनो परम्पराओ में भंगों के जो नाम बताये गये हैं 'उनमें' कोई 
विशेष अन्तर दिखाई नहीं देता । सचेलक परम्परा के समवायांग, नन्‍्दीसुत्र एवं 
पाक्षिकसुत्र में श्रंगो के जो नाम आये हैं उनका उल्लेख करने के बाद दोनो 
परम्पराओं के ग्रन्थों में प्रसिद्ध इन सब नामों में जो कुछ परिवर्तन हुआ है उसकी 
चर्चा की जाएगी । समवायांग आदि में ये नाम इस प्रकार है ३--- 


१. समवायांग २. नन्‍्दीसूत्र ३. पाक्षिकसूत्र ४. वत्त्वाथभराष्य 


( प्राकृत ) ( प्राकृत ) ( प्राकृत ) ( संस्कृत ) 
१. थायारे आयारो आयारो आचार: 
२ सूयगढे सुयगडो सुयगडो सुत्रक्ृतम्‌ 
३, ठाणे ठाएं ठाण स्थानम्‌ 
४. समवाओं, समाए समवाओं, समाएं समवाओ, समाएं. समवाय: 
५, विवाहपन्नत्ती विवाहपन्नत्ती विवाहपन्चत्ती 
विवाहे विवाहे विवाहे व्याख्या प्रज्ञप्ति 
६. णायाधम्म- णायाघम्म- णायाधम्म- 
कहाओ कहाओ कहाओ ज्ञातधमंकथा 
७ उदवासगदसाओ उवासगदसाओ उवासगदसाओ उपासकाध्ययनदशा 
८, अ्रंतगडदसाओ अंतगडदसाओ . अंतगडदसाओ अंतकृददशा 
६, अणुत्तरोववाइय- अभुत्तरोववाइय- अपुत्तरोववाइय- अतुत्तरोपपातिक - 
दसाओ दसाओ दसाओ द्द्या 


१०. पण्हावागरणाई पण्हावागरणाई पण्हावागरणाइं प्रश्वव्याकरणम्‌ 


अंगग्नन्थों का वाह्य परिचय ४ *ै 


११, विवागसुओं विवागसुर्ं विवागपसुअं विपाकश्रतम्‌ 
१२६ दिद्विवाओं दिद्विवाओं दिद्विवाओ दृष्टिपातः 


इन' नामों में कोई विद्येष भेद नहीं है। जो थोड़ा भेद दिखाई देता है वह 
क्षेवल विभक्ति के प्रत्यय अथवा एकवचन-बहुवचन का है। 


पंचम श्रंग का संसक्ृत नाम व्याख्याप्रज्ञप्ति है। इसे देखते हुए उसका 
प्राकृत नाम वियाहपन्नत्ति होना चाहिए जबकि सर्वेत्र प्रायः विवाहपन्चत्ति रूप ही 
देखने को मिलता है। प्रतिलिपि-लेखकों की असावधानी व अथ के अज्ञान के 
कारण ही ऐसा हुआ मालूम होता है। अति प्राचीन अंथो में वियाहपन्नति रूप 
मिलता,भी है जो कि व्यास्याप्रज्ञप्ति का शुद्ध प्राकृत रूप है | 


संस्कृत ज्ञातघर्मकथा व प्राकृत, नायाधम्मकहा अथवा णायाधम्मकहा में कोई 
अन्तर नही है। ज्ञात! का प्राकृत में 'नाय' होता है एवं समास में 'दीघेहस्वो 
मिथो बृत्तो' (-१ ४ -हेमप्रा:उ्या०) इस नियम द्वारा 'नायः के हस्व 'य! 
का दी्घ॑ 'या? होने पर 'नाया? हो जाता है। अचेलक परंपरा: में नायाधम्मकहा के 
बजाय ज्ञातृधमंकथा, ज्ञातुकथा, नाहस्स धम्मकहा, नाह॒धम्मकहा आदि नाम प्रचलित 
है। इन शब्दों में नाममात्र का अर्थभेद है। ज्ञातधर्मकथा अथवा ज्ञाताधमंकथा का 
अथ है जिनमें ज्ञात अर्थात्‌ उदाहरण प्रधान हों ऐसी घर्मकथाएँ। गथवा जिस 
ग्रंथ में ज्ञातो वाली अर्थात्‌ उदाहरणो वाली एवं घर्मवाली कथाएँ हो वह ज्ञाताधर्म- 
कथा है। ज्ञातृधमंकथा का अर्थ है जिसमे ज्ञातु अर्थात्‌ ज्ञाता अथवा ज्ञातुवंद् के 
भगवान्‌ महावोर द्वारा कहो हुई घर्मकथाएँ हो वह ग्रन्थ । यही श्रर्थ ज्ञातृकथा 
का भी है। नाहस्स धम्मकहा अथवा नाहधम्मकहा भी नायधम्मकहा का हो 
एकरूप मालूम होता है। उच्चारण की गड़बड़ी व लिपि-लेखक के प्रमांद के 
कारण 'नाय' शब्द 'नाह' के रूप मे परिणत हो गया प्रतीत होता है। भगवान्‌ 
महावीर के वंश का नाम नाय-तातठ-ज्ञात-ज्ञातु है। ज्ञातुवंशोत्पन्न भगवान 


महावीर द्वारा प्रतिवादित घर्मकथाओ के आधार पर भी ज्ञातृधमंकथा आदि नाम 
फलित किये जा सकते है। 


अंग का संस्कृत नाम सुत्रक्क है। राजवातिक जादि में भी इसी 
नाम का निर्देश है। धवला एवं जयघवला में सूदयद, गोम्मट्सार में सुहयड तथा 
अगपण्णत्ति मे तुृदयड नाम मिलते है। सचेलक परंपरा में सत्तगड़ जधवा 


सूयगड नाम वग उल्लेख मिलता है। इन सब नामों में कोई अन्तर नहीं है । 
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केवल शोरसेनी भाषा के चिह्न के रूप में भ्रवेलक परम्परा में त' श्रथवा 'तः के 
बजाय द अथवा हू का प्रयोग हुआ है। 


पंचम श्रंग का नाम घवला व जयधवला में वियाहपण्णत्ति तथा गोम्मठसार 
में विवायपण्णत्ति है जो संस्कृतरूप व्याख्याप्रज्ञप्ति का हो रुपान्तर है। 
श्रंगपण्णत्ति में विवायपण्णत्ति श्रथवा विवागपण्णत्ति नाम बताया गया है एवं छाया 
में विपाकप्रज्ञप्ति शब्द रखा गया है। इसमें मुद्रण की श्रशुद्धि प्रतीत होती है। 
पूल में विवाहपण्णत्ति होना चाहिए। ऐसा होने पर छाया में व्यास्याप्रज्ञप्ति 
रखना चाहिए। यहाँ भी आदि पद 'वियाह' के स्थान पर असावधानी के कारण 
'विवाय' हो गया प्रतीत होता है। सचेलक परम्परा में संस्कृत में व्याख्याप्रज्ञप्त 
एवं प्राकृत में वियाहपण्णत्ति सुप्रसिद्ध है। पंचम अंग का यही नाम ठीक है। 
ऐसा होते हुए भी वृत्तिकार अभयदेवसूरि ने विवाहपण्णत्ति व विबाहपण्णत्ति नाम 
स्वीकार किए हैं एवं विवाहपण्णत्ति का अर्थ किया है विवाहप्रज्ञप्ति अर्थात्‌ ज्ञान के 
विविध प्रवाहो की प्रज्ञप्ति और विबाहपण्णत्ति का श्रर्थ किया है विबाघप्रज्ञप्ति 
अर्थात्‌ बिना बाधा वाली--प्रमाणसिद्ध प्रज्ञप्ति। श्री अभयदेव को वियाहपण्णत्ति, 
विवाहपण्णत्ति एवं विबाहपण्णत्ति - ये तीन पाठ मिले माठुम होते है। इनमे से 
वियाह॒पण्णत्ति पाठ ठीक है। शेष दो प्रतिलिपि-लेखक की न्रुटि के परिणामरूप है। 


आचारादि अंगों के नामों का अथे : 
आयार--प्रथम श्रंग का आचार - आयार नाम तदुगत विषय के अनुरूप ही 
है। इसके प्रथम विभाग में आंतरिक व बाह्य दोनो प्रकार के श्राचार की चर्चा है। 


सुत्तरड--सूच्रक्ृत का एक श्रथ्थ है सूत्रो द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूत्रो के श्राघार 
से बनाया हुआ श्रथवा संक्षिप्त सुत्नो--वाक्यो द्वारा बनाया हुआश्ला । इसका दूसरा भर्थ 
है सूचना द्वारा अर्थात्‌ प्राचीन सूचनाओं के भाघार पर बनाया हुआ । इस नाम से 
ग्रन्थ के विषय का स्पष्ट पता नहीं लग सकता । इससे इसको रचतना-पद्धति का 
पता अवश्य लगता है। 

ठाण-स्थान व समवाय नाम आचार की भांति स्फूटार्थक नही कि जिन्हे सुनते 
हो श्रर्थ की प्रतोत्ति हो जाय । जैन साधुओं की संख्या के लिए 'ठाणा' शब्द जैन 
परम्परा में सुप्रचलित है। यहां कितने 'ठाणे? हैं ? इस प्रकार के प्रश्न का भर्य 
सब जैन समझते हैं। इस प्रश्न मे प्रयुक्त ठाणा? के भर्थ की ही भांति तृतीय अंग 
'ठाण! का भी श्रर्थ संख्या ही है। 'समवाय” नाम की भी यही स्थिति है । 
इस नाम से यह प्रकट होता है कि इसमें बड़ों संख्या का समवाय है। इस प्रकार 


ंरप्रच्या ० व्यममभवन्‍कक. परकमए+#--०००नपक- ० पच्चिय हर है 
गंभ्व्दा का दाकह्न पच्चय हर 
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सर्याद बड़ो उंख्या वाले त्तत्व का 
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है आकार व्याख्याप्रज्षप्ति '>पराया चाधक्त १ जा सुकण्णमाह ्ज्स झंग प्याणादा छू २०० एम्याय्‌+गक "ही नहेंगाए. घत्चायथा 
दियाहर प्गत्ति- व्याल्याप्रज्ञप्ति चापक पएचम झय का सथ ऊपर बताया जा 


ख्का ॥> सयम्मभारभाताह..आमाप्णहग्न्ाकममुड.. क्‍हाधात ताक का पहना या, घिदय ००५ बल बचछपृ हि 
उुका है। यह चांन ह्रच्यमत्त विषय के बचुरूप हूं । 


एछादाघषघ्न ३-बालांधे आस बहा ज्ञातघम्कथधा कक सास व्यका'एक 'साननदक-०- चाच्चक्क 5 ये ३» जे 
पायाधमस्नक्षहा-- ज्ञात्घम कथा नाम क्थधायूच्क हूं, यह चेसि स स्पए है। 


इंस कंथाउन्ध ० एय से उपर दुहा जा उका 3. 
इंस कथाप्नन्‍्ध के दिएय से सी ऊपर कद हा जा छुका है । 


उवासयदसा - उपासकदशा वाम से यह प्रकट होता है कि यह अंग उपासकों 
से सम्बन्धित है । जैन परिभाषा में 'उपासक' शब्द जेसघसालियायी भावकीं-- 
गृहस्वों के लिए लड़ हैं। उपासक के साथ जो 'दर्शा शब्द जुड़ा हुआ है वह 
दश--दस्त संल्या का सूचक है अथवा दशा--अवस्था का द्योतक भी हो सकता है। 
यहां दोनों अथ समावरूप से संगत हैं। उपासकदशा नामक सप्तम क्षेंग मे दस 
उपासकों की दशा का वर्णन है। 


| 
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अंतगडदसा--जिन्होने आध्यात्मिक साधना द्वारा राग-द्वेष का अन्त किया है 
तथा मुक्ति प्राप्त की है वे अन्तकृत है। उनसे सम्बन्धित शासत्र का नाम संतगडदसा- 


अंतकृतदशा है। इस प्रकार अष्टम अंग का पंतकृतदशा नाम साथंक है। 





अणुत्तरोववाइयदसा - इसी प्रकार अनुत्तरीपपातिकदशा प्रथवा अनुत्तरीप- 
पादिकदशा नाम भी सार्थक हैे। जैत माज्यता के अनुसार स्व में बहुत ऊँचा 
अनुत्तरविमान नामक एक देवलोक है। इस विमान में जन्म ग्रहण करने वाले 
तपस्वियों का वृत्तान्त इस अनुत्तरोपपातिकदशा नामक तवम अंग में उपलब्ध है। 
इसका दशा शब्द भी संख्यावाचक व अवस्थावाचक दोनो प्रकार का है। ऊपर 
जो औपपातिक व औपपादिक ये दो शब्द भाये हैं उन दोनों का अर्थ एक हो है । 
जैन व बौद्ध दोनो परम्पराओ में उपपात अथवा उपपाद का प्रयोग देवों व सारकों 
फे जन्म के लिए हुआ है। 


पण्हावागरणाई--प्रश्नव्याकरण नाम के प्रारंभ का 'प्रश्न' शब्द सामान्य प्रश्न के 
बघ में नही अपितु ज्योतिपशात्ष, निमित्तशात्ध बादि से सम्बन्धित भर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है। एस प्रकार के प्रश्नो का व्याकरण जिसमें किया गया हो उसका भाम 
प्रश्नवव्याकरण है। उपलब्ध प्रश्नव्याकरण के विषयों को देखते हुए यह नाम सार्थक 
भतौत नही होता ।' प्रश्न का सामान्य प्रय॑ चर्चा किया जाय अर्थात्‌ हिसा-भहिंसा, 
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सत्य-असत्य. आदि से सम्बन्धित चर्चा के अर्थ में प्रदवन शब्द लिया जाय;तो 
वर्तमान प्रदनव्याकरण सार्थक नाम वाला कहा जा सकता है । 


विवागसुय - ग्यारहवें श्रंग का नाम है विपाकश्नत, विपाकसूत्र, विवायसुअ, 
विवागसुय अथवा विवागयुत्त । ये सब नाम एकार्थक एवं समान हूँ। विपाक शब्द 
का प्रयोग पातंजल-योगदर्शान एवं चिकित्साशान्न में भी हुआ है। चिकित्साशांक्ष 
का विपाक शब्द खानपान इत्यादि के विपाक का सूचक है। यहां वियाक का 
यह श्रथे न लेते हुए आध्यात्मिक अर्थ लेना चाहिए श्रर्थात्‌ सदसत्‌ प्रवृत्ति द्वारा 
होने वाले आध्यात्मिक संत्कार के परिणाम का नाम ही विपाक्ष है। पापमप्रवृत्ति 
का परिणाम पापविपाक है एवं पुरुयप्रवृत्ति का परिणाम पुश्यविपाक हैं। 
प्रस्तुत श्रग का विपाकंश्षुत नाम साथंक है क्योंकि इसमें इस प्रकार के विपाक 
को भोगमे वाले लोगो की कथाओ्रो का संग्रह है । 


दिट्विवाय--बा२हवां अंग दृष्टिवाद के नाम से प्रसिद्ध है। यह अभी उपलब्ध 
नहीं है। अतः इसके विषयों का हमें ठोक-ठीक पता नही है। दृष्टि का शब्रर्थ है दशत 
श्रौर वाद का अर्थ है चर्चा। इस प्रकार दृष्ठटिवाद का शब्दार्थ होता है दर्शनों 
की चर्चा। इस अंग में प्रधानतया दाशंनिक चर्चाएं रही होगी, ऐसा ग्रन्थ के 
नाम से प्रतीत होता है। इसके पुरवंगत विभाग में चौदह पुर्व समाविष्ट है 
जिनके नाम पहले गिनाये जा छुके हैं । इन पूर्वों को लिखने में कितनी स्याही खर्च 
हुई होगी, इसका अंदाज लगाने के लिए सचेलक परम्परा में एक मजेदार कल्पना 
की गई है। कल्पसूत्र के श्र्वांचीन, वृत्तिकार कहते है कि प्रथम पूवे को लिखने 
के लिए एक हाथी के वज़न: जितनी स्याही चाहिए, द्वितीय पूर्व को लिखने के लिए 
दो हाथियों के वज्धन जितवी, तृतीय-के लिए चार हाथियो के वज्ञन जितनी, 
चतुर्थ के लिए आठ हाथियों के वज़न जितनी, इस प्रकार उत्तरोत्तर दुगुनी-दुगुती 
करते-करते अंतिम. पुवें को लिखने के लिए आठ हजार एक सौ बानवे हाथियों 
के वजन जितती स्थाही चाहिए । 


कुछ मुनियो नें ग्यारह अंगो तथा चौदह पूर्वों का अध्ययन केवल बारह वर्ष 
में किया है, ऐसा उल्लेख व्याख्याप्रज्ञप्ति में आता है। इतना विशाल साहित्य 
इतने अल्प समय में कैसे पढ़ा गया होगा ? यह एक विचारणीय प्रश्न है । 
इसे ध्यान में रखते हुए उपपुक्त कल्पना की महिमावधंक व अतिशयोक्तिपुर्ण 
कहना श्रनुचित न होगा । इतना अवश्य है कि पुर्व॑ंगेत साहित्य का परिमाण 
काफ़ी विशाल रहा: है । 


श्रंगप्रत्यों का वाह्म परिचय छू 


स्थानांगसुत्र में बारहवे अंग के दस पर्यायवाची नाम बताये है; १. इंष्टिवाद, 
२. हेतुवाद, ३. भतवाद, ४. चथ्यवाद, ५, सम्यग्वाद, 5६, घर्मवाद ७. भाषाविचय 
प्रथवा भाषाविजय, ८. प्ृ्वंगत, ६, अनुयोगगत जोर १०. सर्वेजीवसुखावह । 
इनमें से जाठवां व नववां नाम दृष्टिवाद के प्रकरणविशेष के सूचक है। छल्हें 
औपचारिक रूप से दृष्टिवाद के वामो में गिनाया यया है। 


अंगों का पद-परिसाण : 

अंग्सूत्रों का पद-परिमाण दोनों परम्पराओं के ग्रन्थों में उपलब्ध है। 
सचेलक परम्परा के ग्रन्थ समवायांग, नन्‍्दो आदि में अंगों का पद-परिमाण 
बताया गया है। इसो प्रकार अचेलक परम्परा के घवला, गोम्मट्सार भादि 
ग्रत्थों में अंगो का पद-परिमाण उपलब्ध है। इसे विभिन्न तालिकाझ्रों द्वारा यहां 
स्पए्ठ किया जाता है: 
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तालिका--२ 
सचेलक परम्परा 
बारहवें प्रंग हृष्टिवाद के चोदह पूर्व 


१. पूषे का २. समवायांग- ३. नंदिगित ४. समवा- 
नाम ,गत पद्संख्या पद्संख्या यांय-च्रृत्ति 


४० नं दि तू त्ति 


२, उत्पाद >< ».. एक करोड़ पद एक करोड़ पद 
२ भअग्रायणीय.. २ ».. छियानवे लाख. छिपानवे लाख 
पद पद 
३. वीय॑ प्रवाद >< » सत्तर लाख पद सत्तर छाख पद 
४. अस्ति- 
नास्ति- १९ » साठ लाख पद साठ लाख पद 
प्रवाद 
४ ज्ञानप्रवाद 24 >६ एक कम एक एक कम एक 
करोड़ पद करोड़ पद 
६, सत्यप्रवाद हि >. एक करोड़ छः पद एक करोड़ छा पद 
७, आत्मप्रवाद »६ » छब्बीस करोड़ पद छब्बीस करोड़ पद 
८, कृमप्रवाद २८ > एक करोड़ अस्सी एक करोड़ अस्सो 
हजार पद हजार पद 
8, प्रत्यास्यावपद 2८ >* चोरासी लाख पद चौरासी लाख पद . 
१०, विद्यानुवाद > एक करोड़ दस लाख एक करोड़ दस लाख 
पद पद 
११, अवंष्य >< » छब्बीस करोड़ पद छब्बीस करोड़ पद 
१२. प्राणायु >« एक करोड़ छप्पत एक करोड़ छुप्पन 


१३. क्रियाविशाल 


१४. लोकबिन्दु- 
सार 


लाख पद लाख पद 
नो करोड़ पद नो करोड़ पद 


साढ़े वारह करोड़ साढ़े बारह करोड़ 
पद पद 


अगग्नन्थों का बाह्य परिचय हु 


तालिका--रे 
ग्रवेलक परम्परा 
ग्यारह अंग 
१. अंग का नाम २ पदपरिम्ाण ३. किस प्रंथ सें निर्देश 
१. आधारांग १८००० घवला, जयधवला।, गोम्मटन 
सार एवं अंगपण्णत्ति 
२. सूत्रक्ृतांग ३६००० १ 
३. स्थानांग ४२००० 99 
४. समवायांग १६४००० १2 
५, व्याय्याप्रज्ञप्ति २२८००० 7 
६. ज्ञाताधर्मंकथा प५६०७०० 33 
७. उपासकदशा ११७०००० 25 
८५. .अ्रन्तक्ृहशा २३२८००० १2 
९, अनुत्तरोपपातिकददशा. ६२४४००० ; 
१०, प्रश्नव्याकरण 8६३१६००० १9 
११, विवाकश्नत्त १८४००००० १४ 
ताल्िका-- ४9 
अचेलक परम्परा 
ह चोदह पूर्व 
१. पूष का ना २, पदसंख्या ३. किस ग्रंथ में निर्देश 
१, उत्पाद एक करोड़ पद धवला, जयघवला, गोम्पट- 
सार एवं अंग्रपण्णत्ति 
२. अग्रायण-अग्नायणीय छिपाने लाख पद 2२ 


२, पोय॑पवाद-वी र्यातु- 


भवाद पत्तर लाख पद १) 
प्‌ 
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१. पूर्व का नाम २. पदसंख्या ३. किस पंथ में निर्देश 
४. अस्तिनास्तिप्रवाद साठ लाख पद घवला, जयघवला, गोन्मट- 
सार एवं श्रंगगपण्णत्ति 
प्‌, ज्ञानप्रवाद एक कमर एक करोड़ पद 4 
६. सत्यप्रवाद एक करोड़ छः पद है 
७, आत्मप्रवाद छब्बीस करोड़ पद 2? 
८. कमप्रवाद एक करोड़ अस्सी लाख पद ; 
९. प्रत्याख्याव चौरासी छाख पद 7 
१०. विद्यानुवाद-विद्यानु- एक करोड़ दस लाख पद १2 
प्रवाद 
१ १, कल्याण (अवन्ध्य).. छब्बीस करोड़ पद १3 
१२. प्राणवाद-प्राणावाय 
(प्राणायु ) तेरह करोड़ पद 2! 
४३. क्रियाविशाल नो करोड़ पद ह है 
१४. लोकबिन्दुसार बारह करोड़ पचास लाख पद ग 


पु्वों की पदसंख्या में दोनों परम्पराश्रों में भ्रत्यधिक साम्य है। ग्यारह अंगों 
की पदसंख्या में विशेष भेद है । सचेलक परम्परा में यह संख्या प्रथम प्रंग से 
प्रारंभ होकर श्रागे क्रमशः दुगुनी-दुगुनो होती गई मालुम होती है। अ्रवेलक 
परम्परा के उल्लेखों में ऐसा नही है। वर्तमान में उपलब्ध अंग्रमूत्रों की पदसंख्या 
उपयुक्त दोनो प्रकार की पदसख्या से भिन्न है । 


प्रथम अंग में अश्रठारह हजार पद बताये गये हैं। आचारांग (प्रथम अंग) 
के दो विभाग हैं : प्रथम ल्लुतस्कन्ध व पांच चूलिकाओं सहित द्वितोय श्रुतस्कन्ध । 
इनमे से पांचवी चुलिका निशोथ सृत्ररप एक स्वतस्त्र ग्रंथ ही है। अतः यह 
यहाँ अभिम्रेत नही है। दूसरे शब्दों में यहां केवल चार चूलिकाओं सहित द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध ही विवक्षित है। अब प्रश्न यह है कि उपयुक्त अठारह हजार पद 
दोनो श्रुतस्कंधो के हैं अथवा केवलं प्रथम श्रुतस्कन्ध के ? इस विषय में 
आचारांग-नियुक्तिकार, आचारांग-वृत्तिकार, समवायांग-वबृत्तिकार एवं नन्दि-वृत्तिका २- 
ये चारो एकमत हैं कि अठा रह हजार पद केवल प्रथम श्रुतस्कन्च के हैं। द्वितीय 


अ्रंगग्रन्‍्थों का बाह्य परिचय ५१ 


श्रुतस्कत्ध को पदसंख्या श्रलग हो है। समवायांग व नन्‍दी सूत्र के मूलपाठ में 
जहाँ पदसंख्या बताई गई है वहाँ इस प्रकार का कोई स्पष्टोकरण नही किया गया 
है। वहाँ केवल इतना ही बताया गया है कि आचारांग के दो श्रुतस्कन्ध हैं, 
पचीस अध्ययन हैं, पचासी उद्देशक हैं, पचासी समुहेशक हैं, अठारह हजार पद हैं, 
संख्पेय भ्रक्षर हैं। इस पाठ को देखते हुए यही निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि अठारह हजार पद पूरे आचारांग के अर्थात्‌ आचारांग के दोतों श्रुतस्कत्षों के 
हैं, किसी एक श्रतस्कत्घ के नहीं । जिस प्रकार पचीस अध्ययन, पचासी उद्देशक 
आदि दोनों श्रुतस्कत्धों के मिलाकर हैं उसी प्रकार श्रठरह हजार पद भी दोनो 
श्रुतस्कन्धों के मिलाकर ही हैं। 


पद्‌ का अर्थ : 

पद क्या है? पद का स्वरूव बताते हुए. विशेषावश्यक भाष्यकार कहते हैं 
कि पद अर्थ का वाचक एवं द्योतक होता है! बेठना, बोलना, श्रश्व, वृक्ष 
इत्यादि पद वाचक हैँ। प्र, परि, च, वा इत्यादि पद द्योतक हैं। अथवा पंद 
के पांच प्रकार हैं: नामिक, नेपातिक, औपसगिक, आख्यातिक व भिश्र। अध, 
वृक्ष आदि नामिक हैं। खलढ, हि इत्यादि नेपातिक हैं। परि, अप, अनु आदि 
ओऔपसणिक हैं। दौड़ता है, जाता हैः भ्राता है इत्यादि श्राब्यातिक हैं। संयत, 
प्रवधमान, निवर्तमान आएि पद मिश्र हैं। इसी प्रकार अनुयोगद्वारतृत्ति *, 
अगस्त्थसिहविरचित दशवैकालिकचूणि,? हरिभद्रक्ृत दशवेकालिकतवृत्ति,” शीलांक- 
कुत आचारांगवृत्ति आदि में पद का सोदाहरण स्वरूप बताया गया है। प्रथम 
कर्मग्रन्य की सातवों गाथा के अन्तर्गत पद की व्याख्या करते हुए देवेन्द्रसुरि कहते 
हैं :--“पद्‌ तु अर्थसमाप्ति इत्याद्यक्तिसद्भावेडपि येन केनचित्‌ पदेत 
अष्टादशपद्सहस्रादिप्रमाणा आचारादिस्रन्था गीयन्ते तदिह गृद्यते, तस्येब 
द्वादशा इश्नतपरिसाणेडघिक्वतत्वात्‌ श्रुतसेदानासेव चेह प्रस्तुतत्यात्‌ । तस्य 
च पदस्य तथाविधाम्नायासावात्‌ प्रमाणं न ज्ञायते |” अर्यात्‌ भर्थ॑समाप्ति 
का नाम पद है किन्तु प्रस्तुत में जिस किसी पद से आचारांग श्रादि भ्रंथों के श्रठारह 
) विशेषावश्यकभाष्य, ना. १००३, पृ. ४६७, 
२ एृ० २४३-४. 


9: ५ 


॥ 88 


| 


धरम उंययन -ी प्रवम साधा, 


जुटी 3 रत मय एस उन, 


५२, जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हजार एवं यथाक्रम अधिक पद समभने चाहिए। ऐंसे ही पद का इस श्रुतज्ञानहप 
द्ादशांग के परिमाण में अधिकार है । इस प्रकार के पद के परिमाण के सम्बन्ध में 
हमारे पास कोई परम्परा नही है कि जिसते पद का निश्चित स्वरूप जाना जा सके । 


नंदी आदि में उल्लिखित पदर्सख्या ओर सचेलक परंपरा के भाचारांगादि 
विद्यमान ग्रन्थों की उपलब्ध श्लोकसंख्या के समन्वय का किसी भी टीकाकार ने 
प्रयत्न नही किया है। 

ग्चेलक प्रम्परा के राजवातिक, सर्वार्थसिद्धि एवं श्छोकवातिक में एतद्विषयक 
कोई उल्लेख नहीं है। जयधवला में पद के तीन प्रकार बताये गये हैं: 
प्रमाणपद, अर्थपद व मध्यसपृद । आठ अक्षरों के परिमाण वाला प्रमाणपद 
है। ऐसे चार प्रमाणपदों का एक श्लोक होता है। जितने अक्षरों द्वारा श्रर्थ 
का बोध हो उतने अक्षरों वाला अर्थंपद होता है। १६३४८३०७८८८ अक्षरों 
वाला मध्यमपद कहलाता है। धवला, गोम्मट्सार एवं अंगपण्णत्ति में भी यही 
व्याख्या की गई है। आचारांग आदि में पदो की जो संख्या बताई गई है उनमें 
प्रत्येक पद में इतने अक्षर समझने चाहिए। इस प्रकार आचारांग के १८००० 
पदों के अक्षरों की संशया २६४२६९५४१६८४००० होती है। अग्रपर्ण्णात्त 
आदि में ऐसी संख्या का उल्लेख किया गया है। साथ ही आचारांग के अठारह 
हजार पदों के छछोकों की संख्या ९१६५९२३११८७००० बताई गई है। इसी 
प्रकार अन्य अंगो के छोकी एवं अक्षरों की संख्या भी बताई गई है। वततमाव 
में उपलब्ध अंगों से न तो सचेलकर्संमत पदर्सख्या का और न अचेलकसंमत्त 
पदसंखया का मेल है। 

बोद्ध ग्रथो में उनके पिटकों के परिमाण के विषय में उल्लेख उपलब्ध हैं । 
मज्मिमनिकाय, दीघनिकाय, संयुत्तनिकाय आदि की जो सृत्रसंख्या बताई गई है 
उसमें भी वर्तमान में उपलब्ध सूत्रों को संख्या से प्रा मेल नही है। 

वैदिक परम्परा में 'शतशा।खः सहख्शाख:' इस प्रकार को यक्ति द्वारा 
वेदों की सैकड़ो-हजारों शाखाएं मानी जाती है। ब्लाह्मणों, आरण्पको, उपनिपदो 
तथा महाभारत के लाखों श्लोक होने की मान्यता प्रचलित है। पुराणों के भी 
इतने ही इलोक होने की कथा प्रचलित है । 
अंगों का क्रम : 

ग्यारह श्रंगाँ के क्रम में सर्वश्रथम आचारांग है। श्राचारांग को क्रम में 
सर्वेप्रयम स्थान देना सवैथा उपयुक्त है क्योकि संघव्यवस्था में सबसे पहले आचार 


अँगभ्नन्थों का बाह्य परिचये ५३ 


की व्यवस्था अनिवाय होती है। प्राचारांग की प्राथमिकता के विषय में दो 
भिन्न-भिन्न उल्लेख मिलते है।*े कोई कहता है कि पहले पुृर्वों को रचना हुई बाद 
में आचारांग आदि बने । कोई कहता है कि सर्वप्रथम श्राचारांग बना व बाद में 
अन्य रचनाएं हुईं । चूरणिकारों एवं वृत्तिकारों ने इच दो परस्पर विरोधी उल्लेखों 
की संगति बिठाने का आयपेक्षिक प्रयास किया है। फिर भी यह मानना विशेष 
उपयुक्त एवं चुद्धिग्राह्मय है कि सर्वप्रथम आचारांग की रचना हुईं। (पुवे! शब्द 
के अर्थ का आघार लेकर यह कल्पना की जाती है कि पूर्वों की रचना पहले हुई, 
कित्तु यह भी ध्यान में रखता चाहिए कि इनमें भी आचारांग आदि शान 
समाविष्ठ ही हैं। अतः पूर्वो में भी सर्वप्रथम आचार की व्यवस्था न की गई हो, 
ऐसा कैसे कहा जा सकता है ? पूर्व” शब्द से केवल इतना हो ध्वनित होता है कि 
उस संघप्रवर्तंक के सामने कोई पूर्व परम्परा अथवा पुर्वे परम्परा का साहित्य विद्य- 
मान था जिसका आधार लेकर उसने समयाचुसार अथवा परिस्थिति के अनुसार कुछ 
परिवर्तन के साथ नई आवार-योजना इस प्रकार तैयार की कि जिसके द्वारा 
नवनिमित संघ का आध्यात्मिक विकास हो सके । 


भारतीय साहित्य में भाषा आदि की हृष्टि से वेद सबसे प्राचीन है, ऐसा 
विद्वानों का निश्चित मत है। पुराण आदि भाषा वगैरह की दृष्टि से बाद की 
रचना मानों गई है। ऐसा होते हुए भी पुराण शब्द द्वारा जो प्राचीनता का 
भास होता है उसके श्राधार पर वायुपुराण में कहा गया है कि ब्रह्मा ते सब 
शात्वो से पहले पुराणों का स्मरण किया । उसके बाद उसके मुख से वेद 
निकले ।* जैन परस्परा में भी संभवतः इसी प्रकार की कल्पना के झ्ाधार पर 
पूर्वी को प्रथम स्थान दिया गया हो। इुँकि पु हमारे सामने नही हैं अत: उनको 
रचना आदि के विषय में विशेष कुछ नहों कहा जा सकता । 


आचारांग को सर्वप्रथम स्थान देने में प्रथम एवं प्रमुख हेतु है उसका विषय । 
इसरा हेतु यह है कि जहो-जहाँ श्रंगो के नाम आये है वहा-वहां घृछ में अथवा 
वृत्ति में सकसे पहले आचारांग का ही नाम आया है। तीसरा हेतु यह है कि 





ध् ध्न्‌ चारां प् युक्त याध 
जारागनियुक्ति, गाथा ८-६ ; आचारागजृत्ति, पृ० ५. 


रेप्रप्म॑ सर्वतासाणां पुराण ब्रद्यणा स्वृतम्‌ । 
अनन्तर थे वपदेभ्यों वेदास्तस्य विनि.सता:॥ 


“वावुपुराण ( पत्राकार ), पत्र २, 


पड जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


इसके नाम फे प्रथम उल्लेख के विषय में किसी ने कोई विसंवाद प्रथवा विरोध 
खड़ा नहीं किया । 


आचारांग के बाद जो सुत्रकृतांग श्रादि नाम आये हैँ उत्तके क्रम की योजना 
किसते किस प्रकार की, इसकी चर्चा के लिए हमारे पास कोई उल्लेखनीय साधन 
नहीं हैं। इतना श्रवदय है कि सचेलक व अचेलक दोनों परम्पराश्रों में श्रंगों 
का एकही क़म है। इसमें आचारांग का नाम सर्वप्रथम थाता है व बाद में 
सुत्रकृतांग भादि का । ! 


अंगों की शेढी व भाषा : 


शैली की दृष्टि से प्रथम श्रंग में गद्यात्मक व पद्मात्मक दोनों प्रकार की शैली 
है। दितीय अंग मे भी इसी प्रकार की शैली है। तीसरे से लेकर ग्यारहवें 
अंग तक गद्यात्मक शैली का ही भ्रवलम्बन लिया गया है। इचमें कहीं भी एक 
भी पद्य नही है, ऐसा तो नही कहा जा सकता कित्तु प्रधानतः ये सब गद्य में ही 
है। इनमे भी ज्ञाताधमंकथा आदि में तो वसुदेवहिंडी अथवा कादम्बरी की 
गद्ययैली के समकक्ष कही जा सके ऐसी गद्ययैली का उपयोग हुआ है। यह 
शैली उनके रचना-समय पर प्रकाश डालने में भी सम है। हमारे साहित्य में 
पद्यशैली अति प्राचीच है तथा काव्यात्मक गद्यरैली इसकी श्रपेक्षा अर्वाचीन है। 
गद्य की याद रंखना बहुत कठिन होता है इसलिए गद्यात्मक ग्रंथों में यत्रततन्र 
संग्रह-गाथाएँ दे दी जाती है जिनसे विषय को याद रखने में सहायता मिलती है। 
जैन ग्रंथो पर भी यही बात लागू होती है। 


इस प्रसंग पर यह बताना आवश्यक है कि श्राचारांग सृत्र में पद्मसंख्या अल्प 
नही है। किन्तु अति प्राचीन समय से चली थाने घाली हमारे पृवँजो की 
एतह्विषयक अनभिज्ञता के कारण वर्तमान में आचारांग का श्रनेक बार मुद्रण होते 
हुए भी उसमे गद्य-पद्यविभाग का पूर्णतया परुथक्वरण नहीं किया जा सका । ऐसा 
प्रतीत होता है कि वृत्तिकार शीर्लाक को भी एतह्विषयक पुर्ण परिचय न था। 
इनसे पुर्व विद्यमान चुणिकारों के विषय में भी यही बात कही जा सकती है। 
वर्तमान महान संशोधक श्री शुत्रिग ने श्रति परिश्रमपुर्वके आचाराग्र के समस्त 
पद्यो का पृथकरण कर हम पर महानु उपकार किया है। खेद है कि इस प्रकार 
का संस्करण अपने समक्ष रहते हुए भी हम नव मुद्रण थादि में उसका पुरा उपयोग 
नहीं कर सके । आचारांग्र के पद्च त्रिष्ठुम, जगतो इत्यादि वैदिक पद्चों से 
मिलते हुए हैं। 


भ्ंगमन्धों का बाह्य परिचय प्भ्‌ 


भाषा की दृष्टि से जैन श्रागमो की भाषा साधारणतया श्रधमागघी कही जातो 
है। वैयाकरण इसे श्रार्ष प्राकृत कहते हैं। जैव परम्परा में शब्द अर्थात्‌ भाषा 
का विशेष महत्व नहीं है। जो कुछ महत्त्व है वह अर्थ श्रर्थात्‌ भाव का है। 
इसोलिए जैन शास्रों ने भाषा पर कभी जोर नहीं दिया। जैन शात्त्रों में स्पष्ट 
बताया गया है कि चित्र-विचित्र भाषाएँ मनुष्य को चित्तशुद्धि व श्रात्मविकास का 
निर्माण नहीं करतों। जीवन की शुद्धि का निर्माण तो सत्‌ विचारों द्वारा ही 
होता है। भाषा तो विचारों का केवल वाहन अर्थात्‌ माध्यम है। णतः 
माध्यम के श्रतिरिक्त भाषा का कोई मूल्य नहीं। परम्परा से चला आने वाला 
साहित्य भाषा की ह॒ष्ठि से परिवर्तित होता थाया है। श्रतः इसमें किसी एक 
भाषा का स्वरूप स्थिर रहा हुआ है, यह नहीं कहा जा सकता । इसीलिए 
आचाये हेमचन्द्र ने जैन आगमों की भाषा को आर्ष प्राकृत ताम दिया है। 
प्रफरणों का विषयनिर्देश : 

आचारांग के मूल सूत्रो के प्रकरणो का विषयनिर्देश नियुक्तिकार ने किया है, 
यह उन्ही की सुर प्रतीत होती है। स्थानांग, समवायांग एवं विशेषावश्यकभाष्य 
व हारिभद्रीय आवश्यकवृत्ति भादि में अनेक स्थानों पर इस प्रकार के क्रम 
का अथवा अध्ययनों के नामों का स्पष्ठ उल्लेख मिलता है। समवायांग एवं 
नंदी के मूल मे तो केवल प्रकरणों की संख्या हो दी गई है। अतः इन सूत्रों 
के कर्ताओं के सामने सामवार प्रकरणों को परम्परा विद्यमान रही होगी 
श्रथवा नहीं, यह निश्चित नही कहा जा सकता । इन नामो का परिचय स्थानांग 
आदि ग्रत्यो में मिलता है। श्रतः यह निश्चित है कि अंगग्रन्यो को ग्रन्धवद्ध --- 
पुस्तकाझुढ करने वाले अथवा अंग्रम्न्यो पर नियुक्ति लिखने वाले को इसका 
परिचय अवश्य रहा होगा । 
परसपरा का आधार: 

आचारांग के प्रारंभ में ही ऐसा वाक्य श्राता है कि उन सगवाब ने इस 
प्रकार कहा है ७ इस वाक्य द्वारा सुत्रकार ने इस बात का निर्देश किया है कि 
पहाँ जो कुछ भी कहा जा रहा है वह ग्रुरु-परम्परा के अनुसार है, स्वकल्यित नहीं । 
इस प्रकार के वाक्य अन्य घमम-परम्पराओ के शाज्रो मे भी मिलते हैं। बौद्ध 
पिठक ग्रन्थों में प्रत्येक प्रकरण के आदि में 'एवं से सुतं। एक समय॑ सगवा 
उषद्धायं विहरति सुभगवने सालराजमूृले |! --इस प्रकार के वाक्य श्रात्ते 
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हैं। वेदिक परम्परा में भी इस प्रकार के वाक्य मिलते हैं। ऋग्वेद की 
ऋतचाशो में अनेक स्थानों पर पुर्व॑ परम्परा के सुचत के लिए अग्नि. पूर्वेभि: 
ऋषिशि: ईडयः नूतलेः उत' यों कह कर परम्परा के लिए (ूर्वेभि/ अथवा 
नुतने:? इत्यादि पद रखने की प्रथा स्वीकार की गई है। उपनिपदी में कहीं 
प्रश्नोत्तर की पद्धति है तो कहीं श्रपुक ऋषि ने अप्तुक को कहा, इध्त प्रकार की 
प्रथा स्वीकृत है। सृत्रकृतांग आदि में आचारांग से भिन्न प्रकार की वाक्यरचना 
द्वारा पुर्वे परम्परा का निर्देश किया गया है । 


परमतों का उल्लेख: 

अ्रंगरसुत्रों में अनेक स्थानों पर 'एगे प्रयसा[णा' ऐसा कहते हुए सूत्रकार ने 
परमतो का भी उल्लेख किया हैं। परमत का विशेष नाम देने की प्रथा न होते 
हुए भी उस मत के विवेचन से नाम का पता लग सकता है। बुद्ध का नाम 
युत्रक्ृतांग में स्पष्ट दिया हुआ है। इसके अतिरिक्त मक्खलिपुत्र गोशाल के 
ग्राजीविक मत का भी स्पष्ट नाम आता है। कही पर अन्वउ॒त्यिया--अन्ययुधिका: 
अर्थात्‌ अन्य गण वाले यों कहते है, इस प्रकार कहते हुए परमत का निर्देश किया 
गया है। आचारांग में तो नहीं किन्तु सुत्रकृतांग आदि में कुछ स्थानों पर 
भगवान्‌ पाश्व॑ंनाथ के शिष्यो के लिए श्रथवा पाश्व॑तीर्थ के अनुयायियों के लिए 
पासावचिज्जा? एवं 'पासत्यथा' शब्दों का भी प्रयोग हुआ है। आजीविक मत के 
आचार्य गोशालूक के छः दिशाचर सहायक थे। इन दिशाचरों के सम्बन्ध में 
प्राचीन टीकाकारो एवं चूणिकारों ते कहा है कि ये पासत्य अर्थात्‌ पराश्व॑ंचाथ की 
परम्परा के थे। कुछ स्थानों पर अन्य मत के अनुयाधियों के कालोदायी थआदि 
नाम भी आये है। अन्य मत के लिये सर्वेत्ष “मिथ्या' शब्द का प्रयोग किया 
गया है भ्रर्थात्‌ श्रन्यतीथिक जो इस प्रकार कहते हैं वह मिथ्या है, यो कहा गया 
है। श्राचारांग में हिंसा-अहिसा की चर्चा के प्रसंग पर 'पांवादुया--प्रावादुका:' 
शब्द भी अन्‍य मत के वादियों के लिए प्रयुक्त हुआ है। जहां-कहीं भी अन्य मंत 
का निरास किया गया है वहा किसी विशेष प्रकार की ताकिक्र युक्तियों का प्रयोग 
नहीवत्‌ है। ऐसा कहने वाले मन्द्‌ हैं, बाल हैं, आरंभ-सम्तार्रभ 
तथा विषयों में फेंसे हुए हैं। वे दीघंकाल तक भवश्रमण करते रहेंगे । 
इस प्रकार के धाक्षेप ही अधिकतर देखने को मिलते हैं। अर्थ की विशेष स्पष्टता के 
लिए यत्र-तत्र उदाहरण, उपमाएँ व रूपक भी दिये गये हैं। सुयंग्रहणादि से सम्बन्धित 
तत्कालीव मिथ्या घारणाओं का निरसन करने का भी प्रयास किया गया है। ऊँच- 


अँगग्रन्थों का' बाह्य परिचय ५७ 


त्तीच की जातिगत कल्पना का भी निरास किया गया है। बौद्ध पिठकों में इस 
प्रकार को कुश्नद्धाओं के निरसन के लिए जिस विद्यद चर्चा एवं तकंपद्धति का 
उपयोग हुआ है उस कोटि की चर्चा का अंगसुत्रों में अभाव दिखाई देता है। 
विषय-वेविध्य : 

अंगग्नंथों में निम्नोक्त विषयों पर भी प्रकाश डाला गया है; स्वर्ग-नरकादि 
परलोक, सूर्य-घन्द्रादि ज्योतिष्क देव, जस्वूद्वीपा दे द्वीप, लवणादि समुद्र, विविध 
प्रकार के गर्भ व जन्म, परमाणु-कंपन, परमाणु को सांशता श्रादि। इस प्रकार 
इन सूत्रों में केवल अ्रध्यात्म एवं उसको साधना की ही चर्चा नहीं है अपितु 
तत्सम्बद्ध श्रन्य अनेक विययों की भी चर्चा को गई है। इनमें कहीं भी यह नहीं 
कहां गया है कि अपुक प्रश्न तो अव्याक्ृत है अर्थात्‌ उसका व्याकरण--स्पष्टीकरण 
नही हो सकता । यहाँ तक कि मुक्तात्मा एवं निर्वाण के विषय में भी विस्तार से ' 
चर्चा की गई है । तत्कालीन समाजव्यवस्था, विद्याभ्यास की पद्धति, राज्यसंस्था, 
राजाओ के वेभव-विलास, मद्यपान, गणिकाओ का राज्यसंस्या में-स्थान, विविध 
श्रकार की सामाजिक प्रणालियां, युद्ध, वादविवाद, अलंकारशाछा, क्षौरशाला, 
जैत मुत्रियों को आचार-प्रणालो, अन्य मत के तापसो व परित्राजकों की वेषनूषा, 
दीक्षा तथा श्राचार-प्रणाली, अपराधों के लिए दण्ड-व्यवस्था, जेलो के विविध प्रकार, 
व्यापार-व्यवसाय, जैत व अ्जैन उपासकों की चर्या, मनौती मनाने व पूरी करने की 
पद्धतियां, दासप्रथा, इन्द्र, रद्र, स्कन्द, नाग, भुत, यक्ष शिव, वैश्रमण, हरिसोगमेषी 
आदि देव, विविव-कलाएँ, नृत्य, अभिनय, लब्धियां, विकुवंणाशक्ति, स्वर्ग में 
होने वाली चोरियां श्रादि, नगर, उद्यान, समवसरण ( घर्म-सभा ), देवासुर-संग्राम, 


वनस्पति आदि विविध जीव,उनका आहार, श्वासोच्छुवास, आयुष्य, अध्यवसाय आदि 
अनेक विषयो पर अंगग्नंथो में पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। 


जे 
जन परम्परा का लक्ष्य : 


जैन तीपंकरों का लक्ष्य निर्वाण है। वोतरागदशा की प्राप्ति उतका श्रन्तिम 
एवं भ्रधानतम ध्येय है। जेनशाज्ष कथाश्रों द्वारा, तत्त्वचर्चा द्वारा अथवा 
प्वर्ग-नरक, सूर्य-चन्द्र आदि के वर्णन द्वारा इसो का. निर्वण करते है। जब 
पदेी। की रचना हुई तव चैदिक परम्परा का मुल्य ध्येय स्वगंप्राप्ति धा। इसी 
व्येय को लक्ष्य ने रखफ़र वेदों मे विविध कर्मकांडों की योजना की गई है । उनमें 
ह्या-अहिसा, सत्य-घतत्य, मदिरावान-प्रवान इत्यादि को चर्चा गौण है। धीरे-घोरे 


पद जेन साहित्य का बृहद इतिहास 


चिन्तनप्रवाह मे स्वर्गप्राप्ति के स्थान पर निर्वाण, वीतरागता एवं स्थितप्रज्ञता को 
प्रतिष्ठित किया । बाह्य कर्मकांड भी इसी ध्येय के अनुकूल बनें। ऐसा होते हुए 
भी इस नवीन परिवर्तंत के साथ-साथ प्राचीन परम्परा भी चलती रहो । इसी का 
परिणाम है कि जो ध्येय नहीं है श्रथवा भ्रन्तिम साध्य नही है ऐसे स्वर्ग के वर्ण॑तों 
को भी बाद के शाज्लों में स्‍थान मिला। ऋग्वेद के प्रारंभ में धनप्राप्ति को 
इच्छा से अप्नि की स्तुति की गई है जवकि आचारांग के प्रथम वाक्य में 
में क्या था ? इत्यादि प्रकार से श्रात्मख्प व्यक्ति के स्वरूप का चिन्तन ,है। 
सुत्रकृतांग के प्रारंभ में बच्चन व मोक्ष की चर्चा की गई है एवं बताया 
गया है कि परिग्रह बन्धचन है। थोड़े से भो परिग्रह पर ममता रखने वाला 
दुःख से दूर नहों रह सकता। इस प्रकार जेब परम्परा के मूल में 
आत्मा व अपरिग्रह है। इसमें स्वगंप्राप्ति का महत्त्व नहों है। जेनग्रंथो मे 
बताया गया है कि साधक की साधना में जब कोई दोष रह जाता है तभी उसे 
स्वगंहूप संसार में भ्रमण करना पड़ता है। दूसरे शब्दों मे स्वर्ग संयम का नहीं 
अपितु संयमगत दोष का परिणाम है। स्वर्गप्राप्ति को भवश्रमण का नाम देकर 
यह सूचित किया है कि जेन परम्परा में स्वर्ग का कोई मूल्य नहीं है। अ्रंगसृत्रों में 
जितनी भी कथाएँ आई है सब में सराधको के निर्वाण को ही प्रमुख स्थान 
दिया गया है । 


प्रकरण 8 


अंगर्भथों का अंतर॑ंग परिचय ; आअाचाशग 
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अंगो के वाह्य परिचय मे अंगग्रैथो को शैली, भाषा, प्रकरण-क्रम तथा विषय- 


विवेचन को चर्चा की गई | अंतरंग परिचय में मिम्नोक्त पहलुओं पर प्रकाश 
डाला जाएगा +--- 


(१) भ्रवेलक व सचेलक दोनो परम्पराओ के ग्रंथों में निर्दिष्ठ अंगों के 
विषयों का उल्लेख व उनकी वर्तमान विषयो के साथ तुलना । 

(२) श्रंगो के मुख्य नामो तथा उनके श्रध्ययनों के नामो की चर्चा । 

( ३ ) पाठान्तरो, वाचनाभेदो तथा छुन्दो के विषय में निदेश । 


( ४ ) श्रगो में उपलब्ध उपोदघात द्वारा उनके कठूँत्व का विचार । 


( ५ ) जंगो में आने वाले कुछ आलापको की चूरणि, वृत्ति इत्यादि के अनुसार 
तुलनात्मक चर्चा | 


( ६ ) भ्रंगो में प्राने वाले अन्यमतसम्बन्धो उल्लेखों की चर्चा । 
ु ( ७ ) भंगो में आने वाले विशेष प्रकार के वर्णन, विशेष नाम नगर इत्यादि 
» नाम तथा सामाजिक एवं ऐतिहासिक उल्लेख । 


(८ ) श्षंगो में प्रयुक्त मुख्य-मुख्य शब्दों के विषय में निर्देश । 
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अचैलक परम्परा के राजवातिक, घवला, जयववला, गोम्मटसार, श्रंगपण्णत्ति 
आदि ग्रंथों में बताया है कि आचारांग)? में मनशुद्धि, वचनशुद्धि, कायशुद्धि, 
भिक्षाशुद्धि, ईर्याशुद्धि, उत्सगंशुद्धि, शयनासनशुद्धि तथा विनय्रशुद्धि--इन आठ 
प्रकार की शुद्धियों का विधान है। 


सचेलक परम्परा के समवायांग सुत्र में बताया गया है निग्नैन्यसम्बन्धी 
आचार, गोचर, वितय, वैवयिक, स्थान, ग्रमन, चंक्रमण, प्रमाण, योगयोजना, 
भाषा, समिति, मुप्ति, शब्या, उपधि, श्राहार-पानोसम्बन्धी उद्गम, उत्पाद, 
एषणाविशुद्धि एवं शुद्धाशुद्धग्रहण, ब्रत, नियम, तप, उपघान, ज्ञानाचार, दर्शनाचार, 
चारित्राचार, तपाचार तथा वोर्याचारविषयक सुप्रशस्त विवेचन आचारांग में 
उपलब्ध है । 


१( अर ) प्रथम श्रतस्कन्च--५/, 560एछ/त798, 7,००»०8, 90, जैन साहित्य 
संशोधक समिति, पूना, सन्‌ १६२४. 
(आ ) नियुक्ति तथा शीलाक, जिनहंस व पाश्वचन्द्र की टीकाओ के साथ--धनपत 
सिंह, कलकत्ता, वि० सं० १६३६, 
(३ ) नियुक्ति व शीलाक की टीका के साथ--आगमोदय समिति, सूरत, वि० सं० 
१६७२-१६९७३, 
( ई 2 क अनुवाद---7. ०४०००, 8 8, 8, 56565, ५७०), 22, (05607, 


(उ ) मूल-- 77, ]8०094, ए॥ ७5% 5008७४ए, ,770070, 882, 

( ऊ ) प्रथम अ्रतस्कन्ध [का जर्मन अनुवाद--ए ०766 ध०028ए४8, ४०. 5०॥४०- 
7492, [.6॥92४, 4926. 

( ऋ ) गुजराती अनुवाद--रवजीभाई देवराज, जैन प्रिंटिग प्रेंस, अहमदावाद, सन्‌ 
१६९०२ व्‌ १६०६, 

(ए ) गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पंटेल, नवजीवन कार्यालय 
अहमदाबाद, वि० सं० १६९२, 

( ऐ ) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलकऋषि, हैदराबाद, वी० सं० २४४६, 

(आओ ) प्रथम श्रतस्कन्ध का शुजराती अनुवाद--मुन्ति सौमाग्यचन्द्र ( संतवाल ), 
मदह्वीर साहित्य प्रकाशन मंदिर, अ्रहमदावाद, सन्‌ १६३४, 

( त्रौ ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--सुनि घासीलाल, 
जैन,शास्त्रोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६५७. 

( अं ) हिन्दी छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, श्वे, स्था, जैन कॉन्फररेस, 
वम्बई, वि० सं० १६९४. 

( क्र: ) प्रथम श्रुतस्कन्ध का बंगाली अनुवाद--हीराकुमारी, जैन खें० तैराप॑थी 
महासभा, कलकत्ता, वि० सं० २००६. 
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नंदीसूत्र में बताया गया है कि आचारांग में श्रमण निम्नेन्थों के श्राचार, गोचर, 
विनय, वैनयिक, शिक्षा, भाषा, अभाषा, चरणकरणा, यात्रा, मात्रा तथा विविध 
प्रभिग्रहविषयक वृत्तियो एवं ज्ञानाचारादि पाँच प्रकार के भ्राचार पर प्रकाश डाला 
गया है । 


समवायांग व नन्‍्दीसूत्र में श्राचारांग के विषय का निलूपण करते हुए प्रारंभ 
में हो आयार-गोयर' ये दो शब्द रखे गये हैं। ये शब्द आचाराँग के प्रारंभिक 
अध्ययत्तों में नहीं मिलते । विमोह अ्रथवा विमोक्ष नामक अष्टूम अध्ययन के 
प्रथम उद्देशक में 'आयार-गोयरः ऐसा उल्लेख मिलता है। इसी अध्ययन के 
दूसरे उद्देशक में आयारगोयरं आइक्खे' इस वाक्य में भी आचार-गोचरविषयक 
निरूपण है। श्रप्ठम अध्ययन में साधक श्रमण के खानपान तथा वज्षञपात्र के 
विषय में भी चर्चा है। इसमें उसके निवासस्थात का भो विचार किया गया है । 
साथ हो अचेलक--यथाजात श्रमण तथा उसकी मनोवृुत्ति का भी निरूपण है। 
इसी प्रकार एकवज्भधारी, ह्विवल्लधारों तथा तिवद्नधारी भिक्षुओं एवं उनके कर्तेंन्यों 
व मनोवृत्तियो पर भी प्रकाश डाला गया, है । इस श्रांचार-गोचर को भूमिकारूप 
आध्यात्मिक योग्यता पर हो प्रारंभिक अ्रध्ययनो में भार दिया गया है । 


विपय ; 


वर्तमान आचारांग में क्या उपयुंक्त विषयो का निहुपण है? यदि है तो 
किस प्रकार १ उपयुक्त राजवातिक श्रादि ग्रन्थों में आचारांग के जिन विषयों का 
उल्लेख है वे इतने व्यापक व सामान्य है कि ग्यारह अंगों में से प्रत्येक श्रंग में 
किसी ने किसी प्रकार उनकी चर्चा भाती ही है। इनका सम्बन्ध केवल आचारांग 
पे ही नही है। अचेलक परम्परा के राजवातिक आदि ग्रन्थों में आचारांग के 
प्रुत॒स्कन्ध, अध्ययन आदि के विषय मे कोई उल्लेख नही मिलता । उनमें केवल 
उसकी पदसंस्या के विषय में उल्लेख आ्राता है। सचेलक परम्परा के समवायांग 
तथा नन्दीसूत्र मे बताया गया है कि आचारांग के दो श्रतस्कन्ध हैं, पचीस अध्ययन 
ह। इनमे पदसंख्या के विषय में भी उल्लेख मिलते हैं। श्राचारांग के दो 
पुततसतन्धो मे से प्रथम श्रतस्कन्ध का माम 'ब्रह्मचर्य' है। इसके नो अध्ययन होने के 
फरण एसे 'नवब्रह्मचय' कहा गया है। हितीय शुतस्कन्घ प्रथम श्रुतस्कच्च की 
पूलिकारूप ६। इसका दसरा नाम आादारात्न नी नम | वृतमांच मे प्रचलित पद्धति 
# जेनुसार इसे प्रधम श्रुतस्कन्ध का परिशिष्ट भो कह सकते हैं । राजवातिक बादि 
ईयों मे जाचारांग का जो विषय बताया गया है वह ढितीय ध्रृतस्कन्ध में बन्नरधा 


६४ जैन साहित्य का बृहदु इतिहास 


मिल भ्राता है। इस सम्बन्ध में निर्युक्तिकार व बृत्तिकार कहते हैं कि स्थविर 
पुरुषों ने शिष्यों के हित को हृष्ठटि से आ्राचारांग के प्रथम श्ुतस्कन्ध के अप्रकट भ्रर्थ 
को प्रकट कर--विभागशः स्पष्ठ कर चूलिकारूप---आचाराग्रहप द्वितीय श्रतत्कन्ध 
की रचना की है। नवतन्नह्मचर्य के प्रथम अध्ययन 'शत्नपरिज्ञा! में अं 
समालंभ अथवा आरंभ--आलंभ अर्थात्‌ हिसा के त्यागझप संयम के विपय में जो 
विचार सामान्य तौर पर रखे गये न उन्हीं का यथोचित विभाग 
कर द्वितीय श्रतस्कन्ध से पंच महात्रतों एवं उनकी भावनाओं के साथ ही साथ 
संयम की एकविधता, द्विविधता आदि का व चातुर्याम, पंचयाम, राविभोजनत्याग 
इत्यादि का परिचय दिया गया है। द्वितीय अध्ययत्त 'लोकविजयाँ के पांचवे 
उद्देशक में आनेवाले 'सब्वाप्तगंधे परिन्‍नाय निरामगंधे परिउ्युएः तथा अदि- 
स्समाणे कय-विक्कएसु' इत्र वाक्‍्यों में एवं आठवें विमोक्ष श्रथवा विमोह नामक 
अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में आने वाले 'से सिक्‍्खू परक्‍्कमेज्ञ वा चिट्ेज्ञ 
वा" ''सुसाणंसि वा रुक्खपूलंसि वाइस वाक्य में जो भिक्षुचर्या 
संक्षेप में बताई गई है उसे दृष्टि में रखते हुए द्वितीय श्वुतस्कन्ध में एकादश पिएडै- 
पणाओओं का विस्तार से विचार क्रिया गया है। इसी प्रकार द्वितीय श्रष्ययन के 
पंचम उद्देशक में चिदिष्ट 'बत्य पडिग्गह कंबल पायपंछर्ण ओरग्गहं च 
'कृहासणं? को मूलभृत मानते हुए वस्त्रेषणा, पात्रेषणा, अवग्रहप्रतिमा, शब्या भादि 
का आचाराग्र में विवेचच किया गया है। पांचवें अध्ययन के चतुर्थ उद्देशक के 
'गामाणुगार्स दूइज्जप्ाणरस” इस वाक्य में आचारचूलिका के सम्पूर्ण ईर्या 
ग्रध्ययत का घूल विद्यमान है। धृत नामक छठे श्रष्ययन के पांचर्व उद्देश्क के 
“आइक्खे विभए किट्टे वेयची” इस वाक्य में द्वितीय श्रुतस्कच्ध के 'भाषाजात' 
अध्ययत का धुल है। इस प्रकार नवन्रह्मचर्यरूप प्रथम श्रुतस्कत्ध श्राचार- 
चूलिकारूप द्वितीय श्रतस्कन्घ का श्राधारस्तस्भ है। 
प्रथम श्रुतस्कस्ध के उपधानश्रुत नामक नौवें अध्ययन के दो उद्देशकों में 
भगवान्‌ महावीर की चर्या का ऐतिहासिक दृष्टि से अति महत्वपूर्ण वर्णन है। 
यह वर्णन जैनघर्म की भित्तिछझ़॒प आंतरिक एवं बाह्य _अपरिग्रह की टृछ्ठि से भी 
प्रत्यन्त महत्त्व का है। वैदिक परम्परा के हिंसारूप आ्रालंभन का सर्वेथा निषेध 
करने वाला एवं श्रहिसा को ही धर्मेछष बताने वाला शक्षपरिज्ञा चामक प्रथम 
अध्ययन भी कम महत्व का नहीं है। इसमें हिसाझूप स्तानादि शौचधर्म 
को चुनौती दी गई है। साथ ही वैदिक व बौद्ध परम्परा के मुत्रियों की 
हिसाझूप चर के विषय में भी स्थान-स्थान पर विवेचच किया गया है 


अंगग्नन्थों का अंतरंग परिचय $ आचारांग ६५ 


एवं स्व प्राणों का हनन करना चाहिए” इस प्रकार का कथन अनार्यों का है 
तथा 'किसी भो प्राण का हनन नहीं करना चाहिए! इस प्रकार का कथन थआरयों 
का है, इस मत की पुष्टि की गई है। “अवरेण पुठ्य॑ न सरंति एगे', 
तहागया उ! इत्यादि उल्लेखों द्वारा तथागत बुद्ध के मत का निर्देश किया गया 
है। यतो वाचो निवतन्ते” जेंसे उपनिषद्‌-वाक्यों से मिलते-जुलते 'सद्वे 
सरा नियट्रति, तकक्‍का जत्थ न विज्जइ! इत्यादि वाक्‍्यों द्वारा आत्मा की 
प्रगोचरता बताई गई है। अचेलक-सर्वथा नम्न, एकवल्नधारी, द्विवस्नधारी, 
तथा त्रिवद्नधघारी भिक्षुओं की चर्या से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण उल्लेख प्रथम 
श्ुतस्कन्ध में उपलब्ध हैं। इन उल्लेखों में सचेलकता एवं अचेलकता की 
संगतिरूप सापेक्ष मर्यादा का प्रतिपादन है। प्रथम श्रुतस्कन्ध में श्राने वाली 
सभी बातें जेनधर्म के इतिहास की दृष्टि से, जैनमुनियों की चर्या की दृष्टि से एवं 
समग्र जेनसंघ की अपरिग्रहात्मक व्यवस्था की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं । 


अचेत्नकता व सचेलकता ; 


भगवान्‌ महावीर की उपस्थिति में अचेलकता-सचेलकता का कोई विश्ञेष 
विवाद त था। सुधर्मास्वामी के समय में भी अचेलक व सचेलक प्रथाओं की 
संगति धी। आंचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध में अचेलक अर्थात्‌ वज्धरहित भिश्चु 
के विषय में तो उल्लेख आता है किन्तु करपात्री भर्थात्‌ पाणिपात्री भिक्षु के 
सम्बन्ध भें कोई स्पष्ट उल्लेख हृष्टिगोचर नही होता । वीरनिर्वाण के हजार वर्ष 
बाद संकलित कल्पप्ृत्र के सामाचारी-प्रकरण की २५३, २५४ एवं २५४५ वीं 
कंडिका मे 'पाणिपडिग्गहियस्स भिक्खुस्स” इन छब्दों में पाणिपात्री श्रथवा 
करपात्री भिक्षु का स्पष्ठ उल्लेख उपलब्ध होता है व भागे की कंडिका में 
पडिगाह॒धारिस्स भिक्खुस्स' इन शब्दों में पात्रधारी भिक्षु का भी उल्लेख 

। इस प्रकार सचेलक परम्परा के आगम में श्रचेलक व सचेलक की भांति 
फरपाश्नी एवं पात्रधारी भिक्षुओ का भी स्पष्ठ उल्लेख है। 


आचाराँंग के ह्वितीय श्रुतस्कन्ध में वल्नघारी भिक्षुओ के विषय में विशेष 
विवेचन आता है। इसमें सर्वया अचेलक भिक्षु के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से कोई 
उल्लेस नहीं मिलता। वैसे मूल में तो भिक्षु एवं भिक्षणी जैंसे सामान्य शब्दों 
पार हो प्रयोग हुआ है । फन्‍्तु जहां-जहां भिक्षु को ऐसे वद्ध लेने चाहिए, ऐसे 
“नही लेने चाहिए, ऐसे पात्र लेने चाहिए, ऐसे पात्र नही लेने चाहिए--इत्यादि 
पर्या का विधान है वहां अचेलक श्रथवा पाशिपात्र भिक्षु की चर्या के विपय में 


॥ 
है 
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कोई स्पष्ठ निर्देश नहीं है। इससे यह अनुमान किया जा सकता है कि द्वितीय 
श्तस्कन्ध का झुकाव सचेलक प्रथा की ओर है। संभवतः इसीलिए स्वय॑ 
निर्युक्तिकार ने इसको रचना का दायित्व स्थविरों पर डाला है। सुघर्मास्वामी 
का भुकाव दोनों परम्पराओं की सापेक्ष संगति की श्रोर मालूम पड़ता है। इस 
झुकाव का प्रतिविम्ब प्रथम श्वत्स्कन्ध में दिखाई देता है। दूसरा अनुमान यह 
भी हो सकता है कि नग्नता तथा सचेलकता (जीण॑वल्नघारित्व श्रथवा अल्पवच्न- 
घारित्व) दोनो प्रथाओं की मान्यता होने के कारण जो समुदाय अपनी शारीरिक, 
मानसिक अथवा सामाजिक परिस्थितियों एवं मर्यादाओं के कारण सचेलकता की 
ओर भ्रुकने लगा हो उसका प्रतिनिधित्व दूसरे श्रुतस्कन्ध में किया गया हो । 
जिस युग का यह द्वितीय श्रतस्कन्ध है उस युग में भी अचेलकता समादरणीय 
मानी जाती थी एवं सचेलकता की भोर भ्ुका हुआ समुदाय भी श्रचेलकता को 
एक विशिष्ठ तपथ्र्यों के हप में देखतों था एवं अपनी श्रमुक मर्यादाओं के कारण 
वह स्वयं उस ओर नहीं जा सकता थां।  एतहिषयक अनेक प्रमाण अगशाज्रो में_ 


आज भी उपलब्ध हैं। अ्रेंगसाहित्य में 3 भी उपलब्ध अंगसाहित्य में अचेलकता एवं सचेलकता दोनो प्रथाश्रों 


का सापेक्ष समर्थन मिलता है । 


अ्रवेलक श्रर्थात्‌ यथाजात एवं सचेलक अर्थात अल्पवदश्नघारी - इन दोचों 
प्रकार के साधक श्रमणों में श्रमुक प्रकार का श्रमण अपने को अधिक उत्कृष्ट समझे 
एवं दूसरे को श्रपक्ृष्ठ समझे, यह ठीक नहीं । यह बात भआचाराग्न के घृल में ही 
कही गई है। इत्तिकार ने भी अपने शब्दों में इसी आशय को श्रधिक स्पष्ट किया 
है। उन्होंने एतत्सम्बन्धी एक प्राचीच गाथा भी उद्धृत की है जो इस 
प्रकार है :--- 


जो वि दुबत्थतिवत्थो बहुवत्थ अचेल्ओ व संथरइ। 
न हु ते हीलंति परं॑ सब्वे वि अ ते जिणाणाए॥ 
“हितीय श्रतस्कन्ध, सू० २८६, प० ३२७ पर यृत्ति, 


कोई चाहे द्िवल्लधारी हो, त्रिवद्भनधारी हो, बहुवश्नधारी हो अथवा निवंत्र हो 

किन्तु उन्हे एक-दूसरे को श्रवहेलना नहीं करती चाहिए। निर्वश्न ऐसा न समझे 

कि मैं उत्कृष्ट हूँ और ये द्विवक्षघारी आदि अपकृष्ट हैं। इसी प्रकार द्विवल्षधारी 

ग्रादि ऐसा न समझ कि हम उत्कृष्ट हैं और यह त्रिवश्नधारी या निर्वह्ल श्रमण 

अपकृष्ट है। उन्हें एक-दूसरे का अपमान नहीं करना चाहिए क्योंकि ये सभी जिन 
। भगवाचु की आज्ञा का अचुसरण करने वाले हैं । 


किन 
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इससे स्पष्ट है कि तिवेद्ध व वज्नधारी दोनों के प्रति मूल सृत्रकार से लगा 
कर वृत्तिकारपर्यन्‍्त समस्त आचारयों ने अपना समभाव व्यक्त किया है 
उत्तराष्ययन में श्राने वाले केशो-गोतमीय नामक २४वें अध्ययन के संवाद में भी 
इसी तथ्य का प्रतिपादत किया गया है। 


॥| 


आचार के पर्याय : 


जहां-जहां द्वादशांग प्रर्थात्‌ वारह भंगग्ंथो के नाम बताये गये है, सर्वत्र प्रथम 
नाम आचारांग का श्राता है। श्राचार के पर्यायवाची नाम नियुक्तिकार ने इस 
प्रकार बताये हैं; आयार, आचाल, आगाल, आगर, आसास, आयरिस, श्रंग, 
प्राइण्ण, आजाति एवं आमोक्ष । इन दस नामो में आदि के दो नाम भिन्न नहीं 
भ्रपितु एक हो शब्द के दो रूपान्तर हैं। 'आचाल' के 'च का लोप नहीं हुआ 
है जबकि कायार' में 'च' लुप्त है। इसके श्रतिरिक्त आचाल' में मागधी भाषा 
के नियम के अनुसार 'र' का छल” हुआ है। “आगाल' शब्द भी श्रायार! से भिन्न 
मालूम नही पड़ता । यः! तथा “ग! का प्राचीन लिपि की अपेक्षा से मिश्रण होना 
संभव है तथा वततमान हस्तप्रतियो में प्रयुक्त प्राचीन देवनागरी लिपि की अपेक्षा 
से भी इनका मिश्रण श्रसम्भव नहीं है। ऐसी स्थिति में आयारों के वजाय 
'आगाल! का वाचन संभव है। इसी प्रकार आगाल? एवं आगर! भी भिन्न 
मालम नहों पडते । आगार शब्द के गा के आ का हस्व होने पर आगर 
एवं आगार! के 'र का ल' होने पर आगाल! होना सहज है। “आएण्ण 
( प्राचीर्ण ) नाम में 'चर' धातु के भूतकृदंत का प्रयोग हुआ है। इसे देखते 
हुए 'आयारः के अन्तर्गत इस नाम का भी समावेश हो जाता है। इस प्रकार 
आयार, आचाल, आगाल, आगर एवं आशग्ग भिन्न-मिन्न शब्द नही अपितु एक हो 
धाव्द के घिभिन्न खूपान्तर हैं। आसास, आयरिस, अ्रंग, आजाति एवं आमोक्ष 
एब्द ध्रायार शब्द से भिन्न हैं। इनमें से अंग शब्द का सम्बन्ध प्रत्येक के 
साथ रहा हुआ है जेंसे आयारअंग अथवा आयारंग इत्यादि। जायार--आचार 
उूघ धुतस्प पृरष का एक विशिष्ट अंग है अतः इसे आयारंग--आवचारांग कहा 
जाता है । जाजातिः शब्द स्पानांगसूत में दो श्रर्थों में प्रयुक्त हुआ है: जन्म के 
अप भे प जायारदशा नाम शाए के दसवें अध्ययन के नाम के रूप में । संभवतः 
जायारदशा प बाचार के नामसाम्य के कारण थादारदशा के जमुक प्रध्ययन का 
पाम सम्रग्र शाघारांग के विए प्रउच्च हा हो। जासास थादितोेण छब्दोंकी 
पोर रा्ेणए्नीय जिशेषया प्रतीत नही होती । 
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प्रथम भ्रतस्कन्ध के अध्ययन : ह 

नवन्रह्मचयंरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के नी अध्ययनों के नामों का निर्देश स्थानांग 
व समवायांग में उपलब्ध है। इसो प्रकार का अन्य उल्लेख आचारांग- 
नियुक्ति ( गा० ३१-२ ) में भी मिलता है। तदतनुसार नो श्रध्ययत इस 
प्रकार हैं: १. सत्यपरिण्णा ( शक्षपरिज्ञा ), २. लोगविजय ( लोकविजय ), 
२. सीओसणिज ( ज्ीतोष्णीय ), ४. सम्मत्त ( सम्यक्व ), ५. 
श्रावंति (यावन्तः:), ६, 'घृअ ( धुत ), ७. विमोह ( विमोह अथवा विमोक्ष), 
८. उवहाणसुअ ( उपधानश्षुत ), ६. महापरिण्णा ( महापरिज्ञा )। नंदिसृत्र 
की हारिभद्रीय तथा मलयगिरिक्रृत वृत्ति में महापरिण्णां का क्रम श्राठवां तथा 
उवहाणसुअ का क्रम नववां है। आचारांग-नियुंक्ति में धुअ के बाद महापरिण्णा, 
उसके बाद विमोह व उसके बाद उवहाणसुअ का निर्देश है। इस प्रकार अध्ययन- 
क्रम में कुछ अन्तर होते हुए भी संख्या की दृष्टि से सब एकमत्त हैं। इत नवो 
अध्ययनों का एक सामान्य नाम नवबन्ह्ाचर्य भी है। यहां ब्रह्मचयं शब्द व्यापक 
अर्थ--संयम के श्र॒थ में प्रयुक्त हुआ है। आचारांग की उपलब्ध वाचना में 
छठा घृआ, सातवां महापरिण्णा, आठवां विमोह एवं नववां उवहाणसुअ--इस प्रकार 
का क्रम है। नियुक्तिकार ने तथा वृत्तिकार शौलांक ने भी यही क्रम स्वोकार 
किया है। प्रस्तुत चर्चा में इसी क्रम का अनुसरण किया जाएगा । 


उपयुक्त नौ अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम शस्त्रपरिज्ञा है। इसमें 
कुल मिलाकर सात उददेशक--प्रकरण है। नियुक्तिकार थे इन उद्देशको का 
विषयक्रम निरूपण करते हुए बताया है कि प्रथम उददेशक में जीव के अस्तित्व का 
निरूपण है तथा आगे के छः उद्देशको में परथ्वरीकाय श्रादि छः जीवनिकायों के 
आरंभ-समारंभ की चर्चा है। इन प्रकरणों में शस्त्र शब्द का अनेक बार 
प्रयोग किया गया है एवं लौकिक शज्न की अपेक्षा सव॑था भिन्न प्रकार के 
शक्ष के प्रभ्िषेय का स्पष्ठ पशिज्ञान कराया गया है। अत: शब्दार्थ की दृष्टि 
से भी इस श्रष्पयन का शक्लपरिज्ञा नाम सार्थक है। 


ह्ितीय अध्ययन का नाम लोकविजय है। इसमें कुल छः उद्देशक हैं। 
कुछ स्थानों पर 'गढिए छोए, छोए पव्वहिए, लोगविपस्सी, विहत्ता लोग, 
बंता लोगसन्नं, छोगस्स कस्मसमारंसा? इस प्रकार के वाक्‍्यों में 'लोक 
शब्द का प्रयोग तो मिलता है किन्तु सारे श्रष्ययन में कही भी विजय शब्द की 
प्रयोग नही दिखाई देता । फिर भी समग्र श्रष्ययत् में लोकविजय का ही उपदेश 
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हैं, ऐसा कहा जा सकता है। यहां विजय का अर्थ लोकप्रसिद्ध जीत ही है। 
छोक पर विजय प्राप्त करना श्रर्थात्‌ संसार के मूल कारणरूप क्रोध, मान, माया व 
लोभ--इन चार कषायों को जीतना । यही इस अध्ययन का सार है। नियुक्ति- 
कार ने इस अध्ययन के छहो उद्देशकों*का जो विषयानुक्नम बताया है वह उसी 
रूप में उपलब्ध है। वृत्तिकार मे भी उसीका अनुसरण किया है। इस श्रष्ययन 
का मुख्य उद्देश्य वेराग्य बढ़ाना, संयम में हृंढ़ करना, जातिगत अभिमान को दूर 
करना, भोगो की श्रासक्ति से दूर रखना, भोजनादि के निमित्त होने वाले श्रारंभ- 
समारंभ का त्याग करवाना, ममता छुड़वाना श्रादि है। 


तृतीय अ्रध्ययन का नाम सोीओसणिज--शीतोष्णीय है। इसके चार 
उददेशक हैं। शीत श्रर्थात्‌ शीतछ॒ता अथवा सुख एवं उष्ण श्रर्थात्‌ परिताप श्रथवा 
दुःख । प्रस्तुत अध्ययन मे इन दोनों के त्याग का उपदेश है। श्रष्ययन के 
प्रारंभ में ही सीओसिणबाई” ( शीतोष्णत्यागी ) ऐसा शब्द प्रयोग भी 
उपलब्ध है। इस प्रकार अ्रध्ययन का शीतोष्णीय नाम साथंक है। नियुक्तिकार 
ते चारो उद्देशको का विषयानुक्रम इस प्रकार बताया है: प्रथम उद्देशक में 
अ्रसंपमी को सुप्त-सोते हुए की कोटि मे गिना गया है। दूसरे उद्देशक में 
वताया है कि इस प्रकार के सुप्त व्यक्ति महान दुःख का अनुभव करते हैं । 
तृतीय उद्देशक में कहा गया है कि श्रमण के लिए केवल दुःख सहन करना अर्थात्‌ 
देहदमन करना ही पर्याप्त नही है। उसे चित्तशुद्धि की भी वृद्धि करते रहना 
चाहिए। चतुथथं अध्ययन मे कपाय-त्याग, पापकर्म-त्याग एवं संयमोत्कर्प का 
निरूपण है। यहो विषयक्रम वतमान में भी उपलब्ध है। 


चतुर्थ अध्ययन का नाम सम्मत्त--सम्यवत्व है। इसके चार उद्देदाक हैं । 
प्रथम उद्देशक में अहिसाधर्म की स्थापना व सम्यक्त्ववाद का निरूपण है। द्वितीय 
उद्देश्क मे हिसा को स्थापना करने वाले श्रन्यथूथिको को अनाय॑ कहा गया है 
एवं उनसे प्रश्त किया गया है कि उन्हे मन की अनुकूलता सुखरूप प्रतीत होती 
ह ध्पया मन की प्रतिकूलता ? इस प्रकार इस उहेशक में भी अ्रहिसाधम का ही 
प्रतितादद किया गया है। तठुतीय उद्देशक में निर्दोष तप का श्रर्थधात केवल 
पदमन का नहीं श्रपितु चित्तशुद्धिपोषक श्रक्रोष, अलोभ, क्षमा, संतोप जादि 
धयो बे पृद्धि करने बाले तव का निरूपण है। चतुर्थ उद्देशश मे सम्पकत्य की 
भातति के लिए भ्र्थात्‌ सम्पयदर्शन, सम्यगज्ञान, सम्प्णचारित्र एवं सम्पकतप को 
शप्ति के छिए पत्न परने का उपदेश है। एस प्रवागर यह श्रध्पयन नसम्यस्त्व दी 
शर्ति बे लिए प्रेरथा देने बाला है। इसमें जनेद्ध स्पानों पर सम्मत्तदंसिणों, 
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प्रथम भ्रतरकन्ध के अध्ययन :; । 

नवब्रह्मचयंरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के नो अध्ययनों के नामों का निर्देश स्थानांग 
वे समवायांग में उपलब्ध है। इसी प्रकार का अन्य उल्लेख आचारांग- 
नियुक्ति ( गा० ३१-३२ ) में भी मिलता है। तदनुसार नो श्रध्ययन इस 
प्रकार हैं: १. सत्यपरिण्णा ( शक्षपरिज्ञा ), २. लोगविजय ( लोकविजय ), 
२. सीओसणिज ( श्योतोष्णीय ) ४७. सम्मत्त ( सम्यक्त ), ४. 
आवंति (यावन्त:), ६, घधृुअ ( धृत ), ७. विमोह ( विमोह अथवा विमोक्ष), 
८... उवहाणयुअ ( उपघानश्रुत ), ६. महापरिण्णा ( महापरिज्ञा )। नंदिसूत्र 
की हारिभद्रीय तथा मलूयगिरिक्षत वृत्ति में महापरिण्णा का क्रम शआ्राठवां तथा 
उवहाणसुअ का क्रम नववां है। आचारांग-नियुक्ति में धुअ के बाद महापरिण्णा, 
उसके बाद विमोह व उसके बाद उवहाणसुअ का निर्देश है। इस प्रकार अध्ययन- 
क्रम में कुछ अन्तर होते हुए भी संख्या की दृष्टि से सब एकमत्त हैं। इन नवो 
अध्ययनों का एक सामान्य नाम नवब्रह्मचर्य भी है। यहां ब्रह्मचयें शब्द व्यापक 
अर्थ--संयम के श्रथ में प्रयुक्त हुआ है। आचारांग की उपलब्ध वाचना में 
छठा धुआ, सातवां महापरिण्णा, आठवां विमोह एवं नववां उवहाणसुअ--इस प्रकार 
का क्रम है। नियुक्तिकार ने तथा वृत्तिकार शीलांक ने भी यही क्रम स्वीकार 
किया है। प्रस्तुत चर्चा में इसो क्रम का अनुसरण किया जाएगा । 


उपयुक्त नौ अध्ययनों में से प्रथम अध्ययन का नाम शस्त्रपरिज्ञा है। इसमें 
कुल मिलाकर सात उदहेशक--प्रकरण है। नियुक्तिकार ने इन उहेशको का 
विषयक्रम निरूपण करते हुए बताया है कि प्रथम उद्देशक में जीव के भत्तित्व का 
निशुपण है तथा आगे के छः उद्देशक्ों में पृथ्वीकाय श्रादि छः जीवनिकायों के 
आरंभ-समारंभ की चर्चा है। इन प्रकरणों में शस्त्र शब्द का अनेक बार 
प्रयोग किया गया है एवं लौकिक शल्ल की अपेक्षा स्व॑था भिन्न प्रकार के 
शत्र के अभिवेय का स्पष्ट परिज्ञान कराया गया है। अतः: शब्दार्थ की दृष्टि 
से भी इस श्रष्ययत का शक्नपरिज्ञा नाम सार्थक है। 


द्वितीय अध्ययन का नाम लोकविजय है। इसमें कुल छः उद्देशक हैं । 
कुछ स्थानों पर 'गढिए छोए, छोए पव्वहिए, छोगविपस्सी, विश्च्ता लोगं, 
बंता लोगसन्नं, छोगस्स कम्मसमारंभा? इस प्रकार के वाकयों में लोक 
शब्द का प्रयोग तो मिलता है किन्तु सारे भ्रध्ययत में कहीं भी विजय शब्द का 
प्रयोग नही दिखाई देता । फिर भी समग्र श्रष्ययत्न में लोकविजय का ही उपदेश 
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हैं, ऐसा कहा जा सकता है। यहां विजय का थर्थ लोकप्रसिद्ध जीत ही है। 
छोक पर विजय प्राप्त करना श्र्थात्‌ संसार के मूल कारणरूप क्रोध, मान, माया व 
लोभ--इन चार कषायों को जीतना । यही इस अध्ययन का सार है। निर्युक्ति- 
कार ने इस अध्ययन के छहो उद्देशकों-का जो विषयानुक्रम बताया है वह उसी 
रूप में उपलब्ध है। वृत्तिकार ने भी उसीका श्रनुसरण किया है। इस श्रष्ययन 
का मुख्य उद्देश्य वेराग्य बढ़ाना, संयम में हृढ़ करना, जातिगत अभिमान को दूर 
करना, भोगो की श्रासक्ति से दूर रखना, भोजवादि के निमित्त होने वाले श्रारंभ- 


समारंभ का त्याग करवाना, ममता छुड़वाना श्रादि है। 


तृतीय अ्रष्यपत का नाम सीओसणिज--शीतोष्णीय है। इसके चार 
उद्देशक हैं। शीत श्रर्थात्‌ शीतछता अथवा सुख एवं उष्ण श्रर्थात्‌ परिताप श्रथवा 
दुःख । प्रस्तुत अध्ययन में इन दोनो के त्याग का उपदेश है। श्रष्ययन के 
प्रारंभ में ही 'सीओसिणच्चाई” ( शीतोष्णत्यागी ) ऐसा शब्द प्रयोग भी 
उपलब्ध है। इस प्रकार श्रष्ययन का शीतोष्णीय नाम सार्थक है। नियुंक्तिकार 
ते चारो उद्देशको का विषयानुक्रम इस प्रकार बताया है: प्रथम उद्देशक में 
असंयमी को सुप्त-सोते हुए की कोटि में ग्रिया गया है। दूसरे उद्देशक में 
बताया है कि इस प्रकार के सुप्त व्यक्ति महान्‌ दुगः्ख का अनुभव करते हैं । 
तृतीय उहेशक में कहा गया है कि श्रमण के लिए केवल दुःख सहन करना अर्थात्‌ 
देहदमन करना ही पर्याप्त नही है। उसे चित्तशुद्धि की भी वृद्धि करते रहना 
चाहिए। चतुर्थ अध्ययन्त मे कषाय-त्याग, पापकर्म-त्याग एवं संयमोत्कर्ष का 
निरूपण है। यही विषयक्रम वर्तमान में भी उपलब्ध है। 


चतुर्थ अध्ययत्त का नाम सम्मत्त--सम्यक्त्व है। इसके चार उद्देशक हैं । 
प्रथम उद्देशक में अहिसाधर्म की स्थापना व सम्यक्त्ववाद का निरूपण है। द्वितीय 
उहंशक में हिसा को स्थापना करने वाले श्रन्ययृथिको को अनाये कहा गया है 
एवं उनसे प्रश्व किया गया है कि उन्हे मन की अनुकूलता सुखरूप प्रतीत होती 
है श्रथवा मन की प्रतिकूलता ? इस प्रकार इस उहेशक में भी श्रहिसाधर्म का ही 
प्रतिवादन किया गया है। तुतीय उद्देशक में निर्दोष तप का श्रर्थात्‌ केवल 
देहदमन का नही श्रपितु चित्तशुद्धिपोषक श्रक्रोध, अछोभ, क्षमा, संतोष आदि 
भुणो की बुद्धि करने वाले तप का निरूपण है। चतुर्थ उद्देशक में सम्यक्त्व की 
प्राप्ति के लिए अर्थात्‌ सम्पग॒दर्शन, सम्यग॒ज्ञान, सम्यकचारित्र एवं सम्यकृतप की 
प्राप्ति के लिए यत्न करने का उपदेश है। इस प्रकार यह श्रध्ययन सम्यक्‍्त्व की 
भाप्ति के लिए प्रेरणा देने वाला है। इसमे अनेक स्थानों पर “सम्मत्तदंसिणो, 
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सम्मं एवं ति' भ्रादि वाक्‍यों में- सम्मत्त--सम्यवत्व शब्द का साक्षात्‌ निर्देश भी 
है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन का सम्पक्‍्त्व नाम सार्थक है। विषयालुक्रम 
की दृष्टि से भी नियुक्तिकार व सुत्रकार में साम्य है । 


निर्युक्तिकार के कथनानुसार पांचवें 'भ्रष्ययत के दो नाम हैं; आवंति 

व लोकसार। अध्ययन के प्रारंभ में, मध्य में एवं अन्त में श्रावंति शब्द 
का प्रयोग हुआ है अतः इसे आवंति नाम देसकते हैं। इसमें जो कुछ 
निरूपण है वह समग्रलोक का साररूप है श्रतः इसे लोकसार भो कहा जा 
सकता है। अध्ययन के प्रारंभ में हो 'छोक” शब्द का प्रयोग किया गया है। 
अन्यत्र भी अनेक बार 'लोक' शब्द का प्रयोग हुआ है। समग्र अध्ययन में कही 
भी 'सार' शब्द का प्रयोग द॒ृष्टिगोचर नहीं होता । अध्ययन के श्रन्त में शब्दा- 
तीत एवं बुद्धि व तक॑ से श्रगम्य आत्मतत्व का निरूपण है। यही निरूपरा 
सारझूप है, यो समझ कर इसका नाम लोकसार रखा गया हो, यह संभव है । 
इसके छः उद्देशक हैं। निपुक्तिकार ने इनका जो विषयक्रम बताया है वह आज 
भी उसी रूप में उपलब्ध है। इनमें सामान्य श्रमणचर्या का प्रतिपादन है। 


छठे श्रष्पयन का नाम धुत है। अध्ययन के आरंभ में हो अग्घाइ से 
धूर्य नाण॑! इस वाक्य में घूय--धुत शब्द का उल्लेख है। आगे भी 'धूयवार्य॑ ' 
पवेएस्सामि' यो कह कर घृतवाद का निर्देश किया है। इस प्रकार. प्रस्तुत 
अध्ययन का धृत नाम साथंक है। हमारी भाषा में 'अवधुत” शब्द का जो अर्थ 
प्रचलित है वही श्रथं प्रस्तुत धुत शब्द का भी है। इस श्रष्ययन के पांच 
उद्देशक है। इनमे तृष्णा को भटठकने का उपदेश है। भात्मा में जो सयण याने 
सदन, शयत या स्वजन, उपकरण, शरीर, रस, वैभव, सत्कार श्रादि की तुष्णा 
विद्यमान है उस्ते कटक कर साफ कर देना चाहिए । 


सातवें अध्ययन का नाम महापरितन्ना-महापरिज्ञा है। यह अ्रध्ययन 
वर्तमान में अनुपलब्ध है किन्तु इस पर लिखी गई नियुक्ति उपलब्ध है। इससे 
पता चलता है कि नियुक्तिकार के सामने यह अध्ययन अवश्य रहा होगा । 
नियुंक्तिकार ने 'महापरिश्ना' के महा एवं परित्ञा” इन दो पदो का निरूपण 
करने के साथ ही परिन्ना के प्रकारों का भी निरूपण किया है एवं श्रन्तिम 
गाथा में बताया है कि साधक को देवांगना, नरांगना, व तिय॑ँश्ञांगता इन 
तीनो का मत, वचन व काया से त्याग करना चाहिए। इस परित्याग 


का नाम महापरिज्ञा है। इस श्रष्ययत्त का विषय विध्रुक्तिकार के शब्दों 
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में मोहसमुत्था परिसहुव॒सग्गा! णर्थात्‌ मोहजन्य परोषह श्रथवा उपसर्ग 
हैं। इसकी व्यास्या करते हुए वृत्तिकार शीलांकदेव कहते हैं कि संयमी श्रमण 
को साधना में विष्नरूप से उत्पन्न मोहजन्य परीषहों अथवा उपसर्गों को 
समभावपुर्वंक सहन करता घा हिए. । ज्री-संसर्ग भी एक मोहजन्य परोषह 
ही है। भगवान्‌ महावीरकृत आधारविधानो में ब्रह्मचर्य श्रर्थात्‌ त्रिविध ल्ली- 
संसर्गत्याग प्रधान है। परम्परा से चले श्ाने वाले चार यामों--चार 
महाक्नतों में भगवान्‌ महावीर ने ब्ह्मचर्य न्रत को अलग से जोड़ा। इससे 
पता चलता है कि भगवातम्‌ महावोर के समय में एतद्दिषयक कितनी शिथिलता 
रही होगी। इस प्रकार के उम्रशेथिल्य एवं श्राचारपतन के युग में कोई 
विष्नसंतोषी कदाचित्‌ु इस थशव्ययन के लोप में निमित्त बता हो तो कोई 
आश्चय नहीं । 


आ्राठवें अ्रष्ययन के दो नाम मालूम पड़ते हैं; एक विमोक्‍्ख श्रथवा विमोक्ष 
प्रीर दूसरा विमोह | श्रष्ययन के मध्य में 'इच्चेयं विभोह्ाययर्ण” तथा 'अपु 
प॒व्वेण विमोहाईं? व भ्रष्ययन के अन्त में विमोहन्नयरं हिये इन वाक्यों में 
स्पष्ट रूप से 'विमोह' शब्द का उल्लेख है । यही शब्दप्रयोग श्रष्ययत्त के नामकरण 
में निमित्तभुत मातम होता है। निम्युक्तिकार ने माम के रूप में 'विभोषंघ-- 
विमोक्ष शब्द का उल्लेख किया है। वृत्तिकार शीलांकसूरि पूल व नियुक्ति दोनों का 
अनुसरण करते है। अथ की हृष्ठि से विभोह व विमोवख में कोई ताह्विक भेद 
नही है। प्रस्तुत श्रध्ययन के भ्राठ उद्देशक है । उद्देशको की संख्या की दृष्टि से यह 
भ्रष्पयन शेष श्राठों श्रष्ययनों से बड़ा है। नियुक्तिकार का कथन है कि इन शआ्ाढों 
उद्देशकों में विमोक्ष विषयक निरूपण है। विमोक्ष का अथ है अलग हो जाना-- 
साथ में न रहना । विमोह का श्रथ॑ है मोह न रखना--संसर्ग न करना । प्रथम 
उद्दशक में बताया है कि जिन अनगारो का श्राचार अपने आचार से मिलता न 
दिखाई दे उनके संसर्ग से मुक्त रहना चाहिए--उन्के साथ नहीं रहना चाहिए 
अथवा वैसे अनगारों से मोह नही रखना चाहिए---उन्तका संग नहीं करना 
चाहिए। दूसरे उद्देशक में बताया है कि आहार, पानी, वज्न भादि दूषित हो तो 
उनका त्याग करना चाहिए--उनसे अलग रहना चाहिए--उन पर मोह नहीं 
रखना चाहिए। तुतोय उद्देशक्त में बताया है कि साधु के दरीर का कंपन देख 
कर यदि कोई गृहस्थ शंका करे कि यह साधु क मावेश के कारण कॉपता है 





) सप्तमे त्वयम---संयमादिगुणयुक्तस्य कदाचिद्‌ मोहसमुत्या: परीपहा उपसर्गा वा 
भादुर्भवेयु. ते सम्यक सोढव्या:---ए० & 
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तो उसकी शंका को दर करना चाहिए--४से शंका से मुक्त करना चाहिए-- 
उसका शंकारूप जो मोह है उसे द्वर करना चाहिए। आगे के उद्देशकों में 
उपकरण एवं शरीर के विमोक्ष अथवा विमोह के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया 
है जिसका सार यह है कि यदि ऐसी शारीरिक परिस्थिति उत्पन्न हो जाय कि 
संयम की रक्षा न हो सके अथवा ज्लरी थादि के श्रनुकूल श्रथवा प्रतिकूल उपसग 
. होने पर संयम-भंग की स्थिति पैदा हो जाय तो विवेकपूर्वक णीवन 
का मोह छोड़ देना चाहिए अर्थात्‌ शरीर श्रादि से आत्मा का विमोक्ष करना 
चाहिए । 


नये प्रष्ययत का लाम उवहाणसुय-उपधानश्रुत है। इसमें भगवान्‌ महावीर 
की गंभीर घ्यानमय व घोरतपोमय साधना का वर्णन है। उपधान शब्द तप के 
पर्याय के रूप में जैन प्रवचन में प्रसिद्ध है। इसीलिए इसका नाम उपघानश्रुत 
रखा गया मालूम होता है। नियुंक्तिकार ने इस अध्ययन के वाम के लिए 
'उवहाणयुय' शब्द का प्रयोग किया है। इसके चार उद्देशक हैं। प्रथम उद्देशक 
में दीक्षा लेने के बाद भगवान्‌ को जो कुछ सहत करना पड़ा उसका वर्णन है। 
उन्होने सर्वप्रकार की हिंसा का त्याग कर प्रहिसामय चर्या स्वीकार की। वे 
हेमंत ऋतु में अर्थात्‌ कड़कड़ाती ठंडो में घरवार छोड़ कर निकल पड़े एवं कठोर 
प्रतिज्ञा को कि 'इस वच्न से शरीर को ढकू गा नही? इत्यादि । द्वितीय एवं तृतीय 
उदुदेशक में भगवान्‌ ने कैसे-कैसे स्थानों में तिवास किया एवं वहां उन्हे केसे-कैसे 
परोषह सहन करने पड़े, यह बताया गया है। चतुर्थ उद्देशक में बताया है कि 
भगवानु ने किस प्रकार तपश्चर्या की, भिक्षाचर्या में क्या-क्या व कैसा-कैसा शुष्क 
भोजन लिया, कितने समय तक पाती पिया व न पिया, इत्यादि । पहले 'श्राच्ार' 
के जो पर्यायवाचा शब्द बताये हैं उनमे एक 'आइण्ण' शब्द भी है। भादईण्ण का 
प्र है भाची्ण अथति आचरित | श्वाचारांग में जिस प्रकार की चर्या का वर्णन 
किया गया हैः -ेसी हो चर्या का जिसने आचरण किया है उसका इस अध्ययन 
में वर्णन है। इसी को दृष्टि में रखते हुए सम्पुण आवचारांग का एक नाम 
आइण्णः भी रखा गया है। 


आचारांग के प्रथम श्रुतस्कन्ध के नो भष्ययत्तों के सब मिलाकर ५१ उद्देशक 
हैं। इनमें से सातवें श्रष्ययन महापरिज्ञा के सातो उद्देशकों का छोप हो जाने 
के कारण वतमान में ४४ उद्देशक ही उपलब्ध हैं। नियुक्तिकार ने इन सब 
उद्देशकों का विषयानुक्रम बताया है । 


धँगग्नंधों का भन्तरंग परिचय : श्राचारांग ७ 


द्वितीय श्रुतस्कन्ध की चूल्काएँ : 

प्राचारांग का द्वितोय श्रतस्कन्ध पाँच चूलिकाओं में विभक्त है। इनमें से 
प्रथम चार घूलिकाएँ तो आचारांग में ही हैं किन्तु पाँचवी चलिका विशेष विस्तृत 
होने के कारण जाचारांग से भिन्न कर दो गई है जो निशीथसूत्र के नाम से 
एक अलग ग्रन्थ के रूप में उपलब्ध है । नन्दिसुत्रकार ने कालिक सुत्रो की गणना 
में “निसीह” नामक जिस शास्त्र का उल्लेख किया है वह आवचाराग्न --आचार- 
चूलिका का यही प्रकरण हो सकता है। इसका दूसरा नाम श्राचारकल्प अथवा 
आचारप्रकल्प भी है जिसका उल्लेख नियुक्ति, स्थानांग व समवायांग में 
मिलता है। 

आचाराग्र की चार चूलिकाओं में से प्रथम चूलिका के सात अध्ययन हैं: 
१, पिण्डैबणा, २. शय्यैषणा, ३, ईयेंषणा ४. भाषाजातैषणा, ४५, वस्त्रेषणा, 
६, पात्रेषणा, ७. अवग्रहैषणा । ह्विंतीय च्रूलिका के भी सात अध्ययन है: 
१, स्थान, २. निषोधिका, ३. उच्चारप्र्धवण, ४- शब्द, * रूप, ६. परक्निया, 
७. अन्योन्यक्रिया | तृतीय चूलिका में भावना नामक एक ही अ्रध्ययन है। चतुथ॑ 
चूलिका में भी एक ही अध्ययन है जिसका नाम विमुक्ति है। इस प्रकार चारो 
चूलिकाओ में कुल सोलह अध्ययन है। इन अच्ययनों के नामों की योजना तद- 
न्तगंत विषयो को ध्यान में रखते हुए नियुक्तिकार ने की प्रतीत होती है। 
पिण्डषणा आदि समस्त नामों का विवेचन नियुक्तिकार ने निक्षेपपद्धति द्वारा 
किया हैं। पिण्ड का श्रथ॑ है श्लाहार, शब्या का अर्थ है निवासस्थान, ईर्या का 
भर्थ है गमनागमन प्रवृत्ति, भाषाजात का अर्थ है भाषासमूह, भवग्रह का अर्थ है 
गमनागमन की स्थानमर्यादा । वस्त्र, पात्र, स्थान, शब्द व रूप का वही श्र॒र्थ है 
जो सामान्यतया प्रचलित है। निषीधिका अर्थात्‌ स्वाध्याय एवं ष्यान करने का 
स्थान, उच्चारप्रखवण अर्थात्‌ दीघंशंका एवं लघुशंका, परक्रिया अर्थात्‌ दूसरों 
द्वारा की जाने वाली सेवाक्रिया, अन्योन्यक्रिया अर्थात्‌ परस्पर की जाने वाली 
अनुचित क्रिया, भावना श्रर्थात्‌ चिन्तन, विमुक्ति अर्थात्‌ वीतरागता। 





3 मूल में सेज्ा व सिज्जा शब्द है। इसका संस्क्षत रूप सद्या' मानना विशेष 


उचित होगा । निपया और सच्चा ये दोनों समानार्थक शब्द हैं तथा सदन, 
सद्म आदि शब्द वसति-निवास-स्थान के सूचक हे परंतु प्राचीन 
लोगों ने सेज्जा व सिज्जा का संस्कृत रूप 'शय्या' स्वीकार किया है। हेमचन्द्र 
जैसे प्रखख/ प्रतिभाशाली वैयाकरण ने भी शब्या! का सिज्जा' बनाने 
नियम दिया ढ़ै। सदन, सद्म और सद्या ये सभी पर्यावाची शब्द है । 
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पिण्डेषणा अध्ययन में ग्यारह उद्देशक हैं जिनमें बताया गया है कि श्रमण को 
अ्रपत्ती साधना के शअ्रनुकूल संयम-पोषण के लिए आहार-पानी किस प्रकार 
प्राप्त करता चाहिए। संयम-पोषक निवासस्थान की प्राप्ति के सम्बन्ध में 
शय्येषणा नामक द्वितीय अध्ययन में सविस्तर विवेचन है। इसके तीन उद्देशक 
हैं। ईयषणा अध्ययन में केसे चलना, किस प्रकार के मार्ग पर चलना आदि का 
विवेचन है। इसके भी तीन उहेशक हैं। भोषाजात अध्ययन में श्रमण को किस 
प्रकार की भाषा बोलनी चाहिए, किसके साथ कैसे बोलना चाहिए आदि का 
निरूपण है। इसमें दो उद्देशक हैँं। वस्त्रेषणा अध्ययन में वस्त्र किस प्रकार प्राप्त 
करना चाहिए इत्यादि का विवेधन है। इसमें भी दो उद्देशक हैं। पात्रेषणा नामक 
अध्ययन में पांत्र के रखने व प्राप्त करने का विधान है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। अवग्रहेषणा अध्ययन में श्रमण को अपने लिए स्वीकार करने के मर्यादित स्थान 
को किस प्रकार प्राप्त करना चाहिए, यह बताया गया है। इसके भी दो उद्देशक 
हैं। इप्त प्रकार प्रथम चूलिका के कुल मिलाकर पचोस उद्देशक हैं । 


द्वितीय चूलिका के सातो अध्ययत्र उदेंशक रहित हैं। प्रथम अध्ययन में 
स्थान एवं द्वितीय में निषीधिका की प्राप्ति के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है। 
तुतीय में दीघ॑शंका व लघुशंका के स्थान के विषय में विवेचन है। चतुर्थ , व 
पंचम अध्ययत में क्रमशः शब्द व रूपविषयक निरूपण है जिसमें बताया गया है 
कि किसो भो प्रकार के शब्द व रूप से श्रमण में रागह्रेष उत्पन्न नही होना 
चाहिये । छठे मे परक्रिया एवं सातवे में अन्योन्यक्रियाविषयक विवेचन है । 


प्रथम श्रुतस्कन्ध में जो आचार बताया गया है उसका भाचरण किसने 
किया है ? इस प्रश्न का उत्तर तृतीय चुलिका में है। इसमें भगवान्‌ महावीर के 
चरित्र का वर्णन है . प्रथम श्रुतस्कन्ध के नवम अध्ययच उपधानश्षत में भगवान्‌ 
के जन्म, माता-पिता, स्वजन इत्यादि के विषय में कोई उल्लेख नहीं है। इन्हीं 
सव बातो का वर्णंत तृतीय चूलिका में है। इसमें पाँच महातन्नतों एवं उनकी 
पॉच-पाँच भावनाओं का स्वरूप भो बताया गया है। इस प्रकार 'भावता! 
के वर्णन के कारण इस चूलिका का भावना नाम साथंक है। 


चतुर्थ चलिका मे केवछ ग्यारह गाथाएँ है जिनमें विभिन्न उपमाओ द्वारा 
वीतराग के स्वरूप का वर्णव किया गया है। अन्तिम गाथा में सबसे श्रन्त में 
पविमुच्चइ? क्वियापद हैं। इसी को दृष्टि में रखते हुए इस चूलिका का नाम विमुवित 
रखा गया है । 
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एक रोचक कथा : 


) उपयुक्त चार चलिकाशों में से अन्तिम दो चउलिकाओ के विषय में एक 
रोचक कथा मिलती है । यद्र॒पि निग्ुंक्तिकार ने यह स्पष्ट बताया है कि आचाराग्र 
फी पाँचों चूलिकाएँ स्थविरक्षत हैं फिर भी आचाये हेमचन्ध ने तुतीय व चतुर्थ 
चलिका के सम्बन्ध मे एक ऐसी कथा दी है जिसमे इनका सम्बन्ध महा विदेह क्षेत्र में 
विराजित सीमंघर तीर्थद्धुर के साथ जोड़ा गया है। यह कथा परिशिष्ट पे के 
नवम सर्ग में है। इसका सम्बन्ध स्थूलभद्र के भाई श्रियक की कथा से है। 
स्रियक की बड़ी बहन साध्वी यक्षा के कहने से ख्लियक ने उपवास किया और वह 
मर गया। श्रियक की मृत्यु का कारण यक्षा अपनेको मानती रही । किन्तु वह 
श्रोसंघ द्वारा निर्दोष घोषित की गई एवं उसे श्रियक की हत्या का कोई प्रायश्चित्त 
नहीं दिया गया । यक्षा श्रीसंघ के इस निर्णय से सन्तुष्ठ न हुई। उसने घोषणा की कि 
जिन भगवान्‌ खुद यदि यह्‌ निर्णय दें कि में निर्दोष ्‌ तभी मुभे सन्तोष हो सकता 
है। तब समस्त श्रीसंघ ने शासनदेवो का आह्वान करने के लिए काउसग्ग-- 
कायोत्सगें--घ्यावन किया । ऐसा करने पर तुरन्त शासनदेवी उपस्थित हुईं एवं 
साध्वी यक्षा को अपने साथ महाविदेह क्षेत्र में विराजित सीमंघर भगवात््‌ के पास 
ले गई। सीमंकर भगवान्‌ ने उसे निर्दोष घोषित किया एवं प्रसन्न होकर श्रीसंघ 
के लिए निम्तोक्त चार अध्ययनों का उपहार दिया : भावना, विमुक्ति, रतिकल्प 
ओर विधिन्नचर्या। श्रीसंघ ने यक्षा के मुख से सुन कर प्रथम दो भध्ययनो को 


आचारांग को चलिका के रूप एवं अन्तिम दो अध्ययनों को दर्शवेकालिक की. 
चलिका के रूप में जोड़ दिया । 


हेमचन्द्रसूरिलिखित इस कथा के प्रामास्य-पश्रप्रामाएय के विषय में चर्चा करने 
की कोई भ्रावश्यकता नहीं । उन्होंने यह घटना कहाँ से प्राप्त की, यह श्रवश्य शोधनीय 
है। दशवैकालिक-नियुंक्ति, आचारांग-नियुंक्ति, हरिभद्रकृत दशवैकालिक-वृत्ति, 
शीलाकक्ृत भ्राचाराग-वृत्ति आदि में इस घटना का कोई उल्लेख नहीं है। 
पदात्मक अंश : 


आचारांग-प्रथमश्नतस्कन्ध के विमोह नामक श्रष्टम श्रध्ययन्न का सम्पुरों श्राठवाँ 
उद्देशक पद्यमय है। उपधानश्रुत नामक सम्पूर्ण नवम अध्ययन भी पद्यमय है। 
यह बिलकुल स्पष्ट है । इसके अतिरिक्त द्वितोय अध्ययन लोकविजय, तुतीय श्रष्ययन 
शोतोष्णोय एवं षष्ठ अध्ययन धुत मे कुछ पद्म बिलकुल स्पष्ट हैं। इन पद्मो के 
अतिरिक्त भ्राचारांग में ऐसे अनेक पद्य और है जो मुद्ित प्रतियों में गद्य के रूप में 
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छपे हुए हैं। चूणिकार कहीं-कही 'गाहा” (गाथा) शब्द द्वारा मूल के पद्यमाग का 
निर्देश करते हैं किन्तु वृत्तिकार में तो शायद हो ऐसा कहीं किया हो । भाचारांग 
के प्रथम धतस्कंघ के सम्पादक श्री शुत्रिंग ने अपने संस्करण में समस्त पच्चों का 
स्पष्ठ पृथक्रण किया है एवं उनके छुंदो पर भी जम॑ंन भाषा में पर्याप्त प्रकाश 
डाला है तथा बताया है कि इनमें आर्या, जगती, तिष्टरभ, वैतालीय, श्लोक आदि 
का प्रयोग हुआ है। साथ ही बोद्ध पिटकम्रंथ सुत्तनिपात के पद्मयों के साथ आचारांग- 
प्रथमश्रतस्कन्ध के पद्मों की तुलना भी की है। भाश्चर्य है कि शीलांक से लेकर 
दीपिकाकार तक के प्राचीन व अवाचिीन वृत्तिकारों का ध्यान आचारांग के पद्य- 
भाग के पृथक्रण को ओर नही गया । वर्तमान भारतीय संशोधकों, संपादकों एवं 
अनुवादको का ध्यान भी इस ओर न जा सका, यह खेद का विषय है। 


आचाराग्रहूप द्वितीय श्रुव॒स्कन्ध की प्रथम दो चूलिकाएं पूरी गद्य में है। 
तृतीय चूलिका में दो-चार जगह पद्य का प्रयोग भी दृष्टिगोचर होता है। इसमें 
महावीर की सम्पत्ति के दान के सम्बन्ध में उपलब्ध वर्णन छः आर्याओ मे है। 
महावीर द्वारा दोक्षाशिविका मे बैठ कर ज्ञातखणड वन की ओर किये गये प्रस्थान 
का वर्णात भी ग्यारह भार्याओ में है। भगवान्‌ जिस समय सामायिक चारित् 
अंगीकार करने के लिए प्रतिज्ञावचन का उच्चारण करते हैं उस समय उपस्थित 
जनसपूह इस प्रकार शान्त्र हो जाता है मानो वह चित्रलिखित हो । इस दृश्य का 
वर्णन भी दो शभ्रार्याओ में है। आगे पांच महाव्रतो की भावनाओं का वर्णान करते 
समय अपरिग्रह व्रत को भावना के वर्शुन में पांच अनुष्टुभो का प्रयोग किया गया 
है। इस प्रकार भावना नामक तृतीय घुलिका में कुछ चौबीस पद्म हैं। शेष 
सम्पूर्ण भ्रंश गद्य में है। विमुक्ति नामक चतुथे चुलिका पूरी पद्यमय है। इसमें 
कुल ग्यारह पद्म है जो उपजाति जैसे किसी छंद में लिखे गये प्रतीत होते हैं । 
सुत्तनिपात के भामगंधसुत्त में भी ऐसे छंद का प्रयोग हुआ है। इस छूंद में प्रत्येक 
पाद में बारह अ्क्षर होते हैं। इस अ्रकार पूरे ह्वितीय श्रतस्कन्ध में कुल पतीस 
पद्यों का प्रयोग हुझा है । 
आचारांग की वाचनाएं : 

नंदिसूत्र व समवायांग में लिखा हैं कि आचारांग की अनेक वाचनाएँ है। 
वर्तमान में ये सब वाचनाएँ उपलब्ध नही हैं किन्तु शीलांक की वृत्ति में स्वीकृत 
पाठरूप एक वाचना व उसमें तागाजुनीय के नाम से उल्लिखित दूसरी वाचना -- 
इस प्रकार दो वाचनाएँ प्राप्य है। नाग्राजुंनीय वाचना के पाठभेद वर्तमान पाठ 
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से बिलकुल विलक्षण हैं। उदाहरण के तौर पर वर्तमान में आचारांग में एक पाठ 
एस प्रकार उपलब्ध है ;--- 
कट्ठु एवं अवयाणओ बिश्या मंद्रस बालिया लड़ा हुरत्था । 
-आचारांग श्र, ५, उ. १, सु. १४५, 


इस पाठ के बजाय नतागाजु॑नीय पाठ इस प्रकार है :--- 


जे खलु विसए सेवई सेवित्ता णाछोएइ, परेण वा पुद्दो निण्हबइ, 
अहवा त॑ पर॑ सएण वा दोसेण पाविट्टयरेण वा दोसेण उवलिंपिज्न त्ति। 


श्राचाय शीलांक ने अपनी बृत्ति में जो पाठ स्वीकार किया है उसमें भीर 
नागाजुंनीय पाठ में शब्द रचना की दृष्टि से बहुत अन्तर है, यद्यपि जाशय में 
भिन्नता नही है। नागाजुंनीय पाठ स्वीकृत पाठ की अपेक्षा अत्ति स्पष्ट एवं 
विशद है। उदाहरण के लिए एक भ्ौर पाठ लें :-- 


विरागं रुवेसु गच्छेज्ञा महया-खुडुएहि (एसु) वा । 
“-आचारांग अ. हे, उ. ३, सू, ११७ 


इस पाठ के बजाय नागाजुनीय पाठ इस प्रकार है :--- 


विसयस्मि पंचगम्मि वि दुविहम्सि तिय॑ तियं। 
भावओं सुद्दु जाणित्ता स न लिप्पइ दोसु वि ॥ 


नागाजुनीय पाठान्तरों के श्रतिरिक्त वृत्तिकार ने और भी अनेकों पाठभेद दिये 
हैं, जैसे 'मोयणाए! के स्थान पर 'मोयणाए', चित्ते! के स्थान पर “चिट्टे”, 
'पियाउया के स्थान पर (पियायया? इत्यादि । संभव है, इस प्रकार के पाठमेद 
मुखाग्रश्नत को परम्परा के कारण श्रथवा प्रतिलिपिकार के लिपिदोष के कारण 
हुए हो । इन पाठ भेदों में विशेष अथंमेद नहों है। हां, कभी-कभी इनके भर्थ में 
अन्तर भ्रवश्य दिखाई देता है। उदाहरण के लिए 'जातिमरणमोयणाए? का 
प्रथे है जन्म जौर मृत्यु से मुक्ति प्राप्त करने के लिए, जब कि 'जातिमरणभो- 
यणाए' का अर्थ है जातिभोज श्रथवा मृत्युभोज के उद्देश्य से । यहां जातिभोज 
का अथ है जन्म के प्रसंग पर किया जाने वाला भौजन का समारंभ श्रथवा 


जातिविशेष के निमित्त होने वाला भोजन-समारंभ एवं मुत्युभोज का श्रर्थ है 
भाद्ध श्रथवा मृतकभोजन । 
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आचारांग के कतो : 


श्राचारांग के कतृत्व के सम्बन्ध में इसका उपोदघातात्मक प्रथम वाक्य 
कुछ प्रकाश डालता है। वह वाक्य इस प्रकार है: सुय॑ मे आउसं | तेणं॑ 
भगवया एवमक्खायं--है चिरज्नीव | मेंतें सुना है कि उन भगवान्‌ ने ऐसा 
कहा है। इस वाक्य रचना से यह स्पष्ट है कि कोई तृतीय पुरुष कह रहा है कि 
मैंने ऐसा सुना है कि भगवान्‌ ने यों कहा है। इसका अर्थ यह है कि मूल वक्ता 
भगवान्‌ है। जिसने सुना है वह भगवान का साक्षात्‌ श्रोता है। भौर उसी श्रोता 
से सुनकर जो इस समय सुना रहा है) वह श्रोता काश्रोता है। यह परम्परा वैसी ही 
है जैसे कोई एक महाशय प्रवचन करते हो, दूसरे महाशय उस प्रवचन को सुनते हों 
एवं सुन कर उसे तीसरे महाशय को सुनाते हो । इससे यह घ्वनित होता है कि 
भगवान्‌ के मुख से निकले हुए शब्द तो वे ज्यों-ज्यों बोलते गये त्यों-त्यों विलीन 
होते गये । बाद में भगवान्‌ की कही हुईं बात बताने का प्रसंग आने पर सुनने 
वाले महाशय यो कहते हैं कि मैंने भगवान्‌ से ऐसा सुना है। इसका श्र यह हुआ 
कि लोगों के पास भगवान के खुद के शब्द नहीं भाँत्ति श्रपितु किसी सुनने थाले 
के शब्द भ्राते है। शब्दों का ऐसा स्वभाव होता है कि वे जिस रूप में बाहर 
आते हैं उसी रूप में कभी नहीं टिक सकते। यदि उन्हें उसी रूप में सुरक्षित 
* रखने की कोई विशेष व्यवस्था हो तो अवश्य वैसा हो सकता है। वर्तमान थ्ुग में 
इस प्रकार के वैज्ञानिक साधन उपलब्ध हैं। ऐसे साधन भगवान्‌ महावीर के समय 
में विद्यमान न थे। श्रतः हमारे सामने जो शब्द हैं वे साक्षात्‌ु भगवान्‌ के नहीं 
अपितु उनके हैं जिन्होंने भगवान्‌ से सुने हैं। भगवान्‌ के खुद के शब्दों व श्रोता 
के शब्दों में शब्द के स्वरूप की दृष्टि से वस्तुतः बहुत भन्तर है। फिर भी ये शब्द 
भगवानु के ही हैं, इस प्रकार की छाप मन परसे किसी भी प्रकार नहीं मिट 
सकती । इसका कारण यह है कि शब्दयोजना भले ही श्रोता की हो, श्राशय तो 


भगवान्‌ का ही है । 
अंगसूुत्रों की वाचनाएँ : 

ऐसी मान्यता है कि पहले भगवान्‌ श्रपता श्राशय प्रकट करते हैं, बाद में 
उनके गणधर अर्थात्‌ प्रधान शिष्य उस श्राशय को अपनी-अपनी हैली में शब्दबद्ध 
करते हैं। भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गराधर थे। वे भगवान्‌ के आशय को 
प्रपनी-अपनी शैली व शब्दों में ग्रथित करने के विशेष भधिकारी थे । इससे फलित 
होता है कि एक गणधर की जो शैली व शब्दरचेना हो वही दूसरे की हो भी 
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और न भी हो। इसोलिएु कल्पसूत्र में कहा गया है कि प्रत्येक गणघर की 
वाचना भिन्न-भिन्न थी | वाचना अर्थात्‌ शेली एवं शब्दरचता | नन्दिसुत्र व सम- 
वायांग में भी बताया गया है कि प्रत्येक अद्भुसुत्न की वाचना परित्त (अर्थात्‌ 
परिमित) अथवा एक से अधिक (अर्थात्‌ श्रनेक) होती है। 


ग्यारह गणघरो में से कुछ तो भगवान्‌ की उपस्थिति में ही मुक्ति प्राप्त कर 
चुके थे । सुधर्मास्वामी नामक गराघर सब गएाषघरों में दीर्घाबु थे। अतः भगवान्‌ 
के समस्त प्रवचन का उत्तराधिकार उन्हें मिला था। उन्होने उसे सुरक्षित रखा 
एवं अपनी शैली व शब्दों में ग्रथित कर आगे की शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा को 
सोपा | इस शिष्य-प्रशिष्यपरम्परा ने भी सुधमस्वामी को भोर से प्राप्त वसीयत 
को अपनी शैली व शब्दों में बहुत लम्बे काल तक कण्ठस्थ रखा । 


आाचाय भद्रबाहु के समय में एक भयड्ूधूर व लम्बा दुष्काल पढ़ा । इस समय 
- पूव॑गतश्मत तो सर्वेधा नठ्ठ ही हो गया । केंवल भद्रबाहु स्वामी को वह याद था जो 
उनके बाद अधिक लम्बे काल तक न टिक सका। वर्तमान में इसका नाम निशान 
भी उपलब्ध नही है। इस समय जो एकादश श्रद्ध' उपलब्ध हैं उनके विषय में 
परिशिष्ठ पव॑ के नवभ सर्ग में बताया गया है कि दुष्काल समाप्त होने के बाद 
(वोरनिर्वाण दूसरी शताब्दी) पाटलिपुत्र में श्रमणसंघ एकत्रित हुंआ व जो अज्भ, 
अध्ययन, उद्देशक् आदि याद थे उन सबका संकलन किया : ततश्थ एका- 
दशाड्गानि श्रीसंघ अमेल्यत्‌ तदा । जिन-प्रवचन के संकलन की यह प्रथम 
संगीति--वाचना है । इसके बाद देश में दूसरा दृष्काल पड़ा जिससे कण्ठस्थ श्रत 
को फिर हानि पहुँची । दुष्काल समाप्त होने पर पुनः (वीरनिर्वाण श्वीं शताब्दी) 
मथुरा में श्रमणासंघ एकत्रित हुआ व स्कन्दिलाचार्य की श्रध्यक्षता में जिन-प्रवचन 
की द्वितीय वाचना हुई। मथुरा में होने के कारण इसे माथुरी चाचना भी कहते 
हैं। भद्रबाहुस्‍्वामी एवं स्कन्दिलाचार्य के समय के दुष्काल व श्रुतसंकलन का 
उल्लेख आवद्यकचूरणि तथा नन्दिवूणि में उपलब्ध है। इनमें दृष्काल का समय 
वारह वर्ष बताया गया है। माथुरी वाचना की समकालीन एक भन्य वाचना 

का उल्लेख करते हुए कहावली नामक ग्रन्थ में कहा गया है कि वलभी नगरी में 

आचायें नागाजुन की अध्यक्षता में भी इसी प्रकार की एक वाचना हुई थी जिसे 

वालभी अथवा नाग्राजुनोय वाचना कहते हैं। इन वाचनाओं में जिन-प्रवचन ग्रन्थवद्ध 

किया गया, इसका समर्थन करते हुए श्राचाय्य हेमचद्ध योगशाद्न की वृत्ति (योग- 

प्राज्ञप्रकाश, ३, पत्र २०७) में लिखते हैं : जिनवचमन॑ च दुष्प्साकालवशातू 
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उच्छिज्नप्रायमिति मत्वा भगवदुमिरनांगाजुन-स्कन्दिल्ाचार्यप्रशृतिभिः 
पुस्तकेपु न्यस्तमू-- काल की दुष्पमता के कारण (श्रथवा दृष्परमाकाल के कारण) 
जिनप्रवचन को लगभग उच्छिन्न हुआ जान कर श्राचार्य नागाजुन, स्कन्दिलाचाय॑ 
आदि ने उसे पुस्तकबद्ध किया | माधुरी वाचना वालभी वाचना से अनेक स्थानों 
पर अलग पड़ गईं । परिणामत:ः वाचनाओं में पाठभेद हो गये । ये दोनों श्र॒तधर 
आचार्य यदि परस्पर मिलकर विचार-विमर्श करते तो सम्भवतः वाचनाभेद टल 
सकता किन्तु दुर्भाग्य से ये न तो वाचना के पुर्व इस विषय में कुछ कर सके और 
न वाचना के पश्चात्‌ ही परस्पर मिल सके । यह वाचनाभेद उनकी मृत्यु के वाद 
भी वैसा का वैसा ही बना रहा । इसे वृत्तिकारों ने 'नागाजुनीयाः पुनः एवं 
पठन्ति' आदि वाक्यो हारा निर्दिप्ठ किया है। माथुरी व वालभी वाचता सम्पन्न 
होने के बाद वीरनिर्वाण ६८५० अथवा ६६३ में देवद्धिगणि क्षमाश्रमण ने 
वलभी में संघ एकत्रित कर उस समय में उपलब्ध समस्त श्रत को पुस्तकवद्ध किया। 
उस समय से सारा श्षत ग्रल्थबद्ध हो गया । तब से उसके विच्छेद अथवा विपर्यास 
की सम्भावना बहुत कम हो गईं । देवद्विर्गाण क्षमाश्रमण ने किसी प्रकार की नई 
वाचना का प्रवर्तेत नही किया श्रपितु जो श्रुत्पाठ पहले की वाचनाओ में निश्चित 
हो छुका था उसी को एकत्र कर व्यवस्थित रूप से ग्त्थबद्ध किया। एतब्विषयक 
उपलब्ध उल्लेख इस प्रकार है :-- 


वलहिपुरम्सि नयरे देवडिढपमुहेण समणस्चेण। 
पुत्थइ आगम्ु छिहिओ नवसयञ्सीआओ बीराओ || 


अर्थात्‌ वलभीपुर नामक नगर में देवड्धिप्रमुख श्रमणसंघ ने वीरनिर्वाण 
६४० (मतान्तर से ६६३) में आगमो को ग्रन्थबद्ध किया । 
देवद्धिगणि क्षमाश्रमण : 

वर्तमान समस्त जैन प्रबन्ध-साहित्य में कही भी देवड्धिगणि क्षमाश्रमण' जैसे 


3 आगमों को पुस्तकारूढ करनेवाले आचार्य का नाम देवडदिंगणिक्षमाश्रमण 
है। अमुक विशिष्ट गीतार्थ पुरुषको गणी” और "“क्षमाश्रमण” कहा जाता है। 
जैसे विशेषावश्यकभाष्य के प्रणेता जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण है वैसे ही उच्चकोटि 
के गीतारथ देवद्धि भी गणिक्षमाश्रमण है । इनकी गशुरुपसंपरा का क्रम कल्पसूत्र 
की स्थविरावली में दिया हुआ है। इनको किसी भी ग्रन्थकार ने वाचक- 
वंश में नहीं गिनाया। अतः वाचकों से ये गणिक्षमाअमण अलग मालूम 
होते ह और वाचकव॑ंश की परंपरा अलग मालूम होती है। नन्दिसत्नके 
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महाप्रभावक आचाय॑ का सम्पुर्ण जीवन-बृत्तांत उपलब्ध नहीं होता । इन्होने क्रिन 
परिस्थितियों में आग्रमों को ग्रन्थवद्ध किया ? उस समय अन्य कौन श्रत्थधर पृरुष 
विद्यमान थे ? वलभीपुर के संघ ने उनके इस कार्य में किस प्रकार की सहायता 
की ? इत्यादि प्रश्नो के समाधान के लिए वततमान में कोई भी सामग्री उपलब्ध 
नहीं है। आश्चय तो यह है कि विक्रम की चौदहवी शताब्दी में होनेवाले आचार्य 
प्रभाचच्ध ते अपने प्रभावक-चरित्र में श्र्य अनेक महाप्रभावक पुरुषों का जीवन 
चरित्र दिया है। किन्तु इनका कहीं निर्देश भो नहीं किया है। 


देवद्धिगणि क्षमाश्रमण ने आगमों को ग्रन्थवद्ध करते समय कुछ महत्त्वपुर्ण 
बातें ध्यान में रखी । जहॉ-जहों शास्त्रों मं समान पाठ भये वहाँ-वहाँ उनकी 
पुनरावृत्ति न करते हुए उनके लिए एक विशेष ग्रंथ पश्रथवा स्थान का निर्देश कर 
दिया, जैसे : “जहा उबबाइए?, जहा पण्णबणाए इत्यादि । एक ही म्रंथ में 
वही बात बार-बार आने पर उसे पनः पुनः न लिखते हुए “जावा शब्द का प्रयोग 
करते हुए उसका अन्तिम शब्द लिख दिया, जैसे : 'णागकुमारा जाव विहरंतति,' 
तेणं कालेणं जाबव परिसा णिग्गया! इत्यादि । इसके श्रतिरिक्त उन्होंने महावीर 
के बाद की कुछ महत्त्वपूर्ण घटनाएँ भी श्रागमों में जोड़ दी । उदाहरण के लिए 
स्थानाग में उल्लिखित दस गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बहुत समय बाद 





प्रणेता देववाचक नाम के आचारय॑ हैं। उनकी गुरुपर॑परा न॑ंदिसूत्र की 
स्थविरावली मे दी है और वे स्पष्टरूप से वाचकबंश की परंपरा मे है अत्त 
देववाचक और देवद्धिंगणिक्षमाश्मण अलग-अलग आचार्य के नाम है तथा 
किसी प्रकार से कदाचित्‌ गणिक्षमाश्रमण पद ओर वाचक पद भिन्न नही है 

ऐसा मानने पर भी इन दोनो आचार्यो' की गुरुपरंपरा भी एक-सी नहीं 
मालूम होती। इसलिए भी ये दोनों भिन्न-भिन्न आचाय॑ हैं। प्रश्न- 
पद्धति नामक छोटे-से ग्रन्थ मे लिखा है कि नंदिसूत्र देववाचक ने बनाया है 
ओर पाठो को वारवार न लिखना पडे इसलिए देववाचककृत नन्दिसूत्र की 
साक्षी पुस्तकारूढ करते समय देवडिंगणिक्रमाअमण ने दी है। ये दोनों 
आचार्य भिन्न-भिन्न होने पर ही प्रश्नपद्धति का यह उल्लेख संगत हो सकता 
है। प्रश्नपद्धति के कर्ता के विचार से ये दोनो एक ही होते तो वे ऐसा लिखते 
कि नंदिसूत्र देववाचक की कृति है और अपनी ही कृति की साक्षी देवर््ि ने 
दी है, परंतु उन्होंने ऐसा न लिखकर ये दोनो भिन्न-भिन्न हों, इस प्रकार 
निदेश किया है। प्रश्नपद्धति के कर्ता मुनि हरिश्वन्ध हैं जो अपने को 
नवांगीइत्तिकार या अभयदेवसूरिके शिष्य कहते है। --देखो प्रश्नपद्धति, 
पृ० २, 


द्‌ 
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उत्पन्न हुए। यही बात जमालि को छोडकर दोष निह्वों के विपय में भी कही 
जा सकती है । पहले से चली श्राने वाली माधुरी व वालभी इन दो वाचनाग्रों में 
से देवद्धिगणि ने माथुरी वाचना को प्रधानता दी। साथ ही वालभी वाचना के 
पाठभेद को भी सुरक्षित रखा । इन दो वाचनाश्रों में संगति रखते का भी उन्होंने 
भरसक प्रयत्न किया एवं सवका समाधाव कर माथुरी वाचना को प्रमुख स्थान 
दिया । 
महाराज खारवेछ : 

महाराज खारबेल ने भो अपने समय में जैन प्रवचन के सप्द्धार के लिए 
श्रमण-श्रमणियों एवं श्रावक-श्राविकाग्रों का बृहद संघ एकन्र किया । खेद है कि 
इस सम्बन्ध में किसी भी जैन ग्रंथ में कोई उल्लेख उपलब्ध नही है। महाराज 
खारवेल ने कलिंगगत खंडगिरि व उदयगिरि पर एतद्विषयक्र जो विस्तृत लेख 
खुदवाया है उसमें इस सम्बन्ध में स्पष्ठ उल्लेख है। यह लेख पूरा प्राक्ृत में है। 
इसमें कलिंग में भगवान्‌ ऋषभदेव के मन्दिर को स्थापना वे अच्य अनेक घटनाओ्रों 
का उल्लेख हैं। वर्तमान में उपलब्ध 'हिमबंत थेरावली' नामक प्राकृत-संस्कृतमिश्रित 
पद्टावली में महाराण खारवेल के विबय में स्पष्ट उल्लेख हैं कि उन्होंने प्रवचन 
का उद्धार किया । मु 


आधचारांग के शब्द : 

उपयुक्त तथ्यों को ध्याव में रखते हुए श्राचारांग के कर्तृंत्व का विचार करने 
पर यह स्पष्ठ प्रतीत होगा कि इसमें श्राशय तो भगवान्‌ महावीर काही है। 
रही बात शब्दों को | हमारे सामने जो शब्द हैं वे किसके हैं ? इसका उत्तर 
इतना सरल नही है । या तो ये शब्द सुधर्मास्वामी के है या जम्बूस्वामी के 
हैं या उनके बाद होने वाले किसी सुविहित गीतार्थ के हैं। फिर भी इतना 
निश्चित है कि ये शब्द इतने पैसे हैं कि सुनते ही सीधे हृदय में घुस जाते हैं। 
इससे मालूम होता है कि ये किसी असाधारण शअ्रनुभवात्मक आध्यात्मिक परा- 
काष्ठा पर पहुँचे हुए पुरुष के हृंदय में से निकले हुए हैं एवं सुनने वाले ने भी 
इन्हें उसी मिष्ठा से सुरक्षित रखा है। श्रतः इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि ये 
शब्द सुधर्मास्वामों की वाचता का अनुसरण करने वाले हैं। संभव है इनमें 
सुधर्मा के खुद के ही शब्दों का प्रतिविम्ब हो। यह भी असम्भव नही 
कि इन प्रतिविम्वरूप शब्दों में से श्रमुक शब्द भगवान्‌ महावीर के खुद के 
शब्दों के प्रतिविम्व के छप में हों, अप्ुक शब्द सुधर्मास्वामी के वचनों के 


बे 
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प्रतिबिम्ब के रूप में हों, अपुक शब्द गोतार्थ महापुरुषी के शब्दी की प्रति- 
ध्वनि के रूप में हो। इनमें से कौन से शब्द किस कोटि के है, इसका 
पृथक्करण यहाँ सम्भव नहीं । वर्तमान में हम गुरुतानक, कबीर, नरसिंह मेहता, 
आनन्दघन, यशोविजय उपाध्याय आदि के जो भजन-स्तवन गाते हैं उनमे मूल को 
अपेक्षा कुछ-कुछ परिवर्तन दिखाई देता है। इसी प्रकार का थोड़ा-बहुत परिवर्तन 
श्राचारांग के प्रथम श्ुतस्कन्ध में प्रतीत होता है। यहो बात सुत्रक्ृतांग के प्रथम 
श्रतस्कन्ध के विषय में भो कहो जा जकती है। शेष श्रंगों के विषय में ऐसा नही 
कह सकते । ये गीतार्थ स्थविरों की रचनाएँ है। इनमें महावीर आदि के शब्दो 
का आधिक्य न होते हुए भी उनके आशय का अनुसरण तो है ही । 


ब्रह्मचय एवं ब्राह्मण : 


आचारांग का दूसरा नाम बंभचेर अर्थात्‌ ब्रह्मचयं है | इस नाम में ब्रह्म 
और “चर्य' ये दो शब्द हैं। नियुक्तिकार ने ब्रह्म को व्याख्या करते हुए नामतः 
ब्रह्म, स्थापनात: ब्रह्म, द्रव्यतः ब्रह्म एवं भावतः ब्रह्म --इस प्रकार ब्रह्म के चार 
भेद बतलाये हैं। नामत; ब्रह्म अर्थात्‌ जो केवल नाम से ब्रह्म-न्नाहण है। स्थाप- 
नातः ब्रह्म का अर्थ है चित्रित ब्रह्म अथवा ब्राह्मणों की निशानी रूप यज्ञोपवीतादि 
युक्त चित्रित आक्ृति श्रथवा मिट्टी श्रादि द्वारा निभित वैसा आकार-मू्ति-प्रतिमा । 
अथवा जिन मनुष्यों में बाह्य चिह्ों द्वारा ब्रह्मभाव की स्थापना-कल्पना को' गई 
हो, जिनमें ब्रह्मपद के श्रर्थानुततार गुण भले हो न हों वह स्थापनातः ब्रह्म-ब्राह्मण 
कहलाता है | यहाँ ब्रह्म शब्द का ब्राह्मण अथ्थ विवक्षित है। मूलतः तो ब्रह्म शब्द 
व्रह्मचर्य का ही वाचक है। चूंकि ब्रह्मचर्य संपम रूप है श्रतः ब्रह्म शब्द सतह 
प्रकार के संयम का सुचक्त भी है। इसका समर्थन स्वयं नियुक्तिकार ने (२८ वी 
गाथा में) किया है। ऐसा होते हुए भी स्थापनात: ब्रह्म का स्वरूप समभाते हुए 
नियुक्तिकार ने यज्ञोपवीतादियुक्त और ब्राह्मणग्रुणवर्जित जाति ब्राह्मण को भी 
स्थापनात: ब्रह्म क्‍यों कहा ? किसी दूसरे को अर्थात्‌ क्षत्रिय, वेश्य श्रथवा 
शूद्र को  स्वातनातः तअह्म क्यो नहों कहा ? इसका समाधान यह है कि जिस 
काल में आचारांगसूत्र की योजना हुई वह काल भगवान्‌ महावीर व 
सुधर्मा का था। उस काल में ब्रह्मच्यं धारण करने वाले श्रविकांशतः ब्र। ह्मण 
होते थे । किसी समय ब्राह्मण वास्तविक श्रथे मे व्रह्मचारी थे किन्तु जिस काल की 
पह सुत्रयोजना है उस काल में ब्राह्मण अपने ब्राह्मणधर्म से अर्थात्‌ ब्राह्मण के 
यथाघ शभ्राचार से च्युत हो गये थे । फिर भी ब्राह्मण जाति के वाह्य चिहों को 


श्रंगप्रन्थों का भन्तरंग परिचय : भाचारांग ६५ 


सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचीन ब्राह्मणों व पतित ब्राह्मणों का थोड़ा- 
बहुत परिचय मिलता है । निर्युक्तिकार ने पतित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों की 
कोटि में रखते हुए उनकी घमंविहीनता एवं जड़ता की ओर संकेत किया । 
चतुचेणे : 

नि्युक्तिकार कहते है कि पहले केवल एक मनुष्य जाति थी। बाद में भगवान्‌ 
ऋषभदेव के राज्यारूढ होने पर उसके दो विभाग हुए। बाद में शिल्प एवं 
वाणिज्य प्रारंभ होने पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकधर्म की ण्त्पत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये। इस प्रकार निमुक्ति को मूल गाया में 
सामान्‍्यतया मनुष्य जाति के चार विभागो का निर्देश किया गया है। उसमें किसी 
वर्णविशेष का नामोल्लेख नही है। टोकाकार शीलांक ने वर्णो के विशेष नाम 
बताते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान के आधित थे वे क्षत्रिय कहलाये । 
अन्य सव 'शूद्र/ गिने गये । वे शोक एवं रोदनस्वभावयुक्त थे अतः 'शूद्र! के रूप 
में प्रसिद्ध हुए | बाद में श्रग्ति की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे 'वैश्यः कहलाये । बाद में जो लोग भगवानु के बताये हुए श्रावकघम 
का परमार्थत: पालन करने लगे एवं 'मत हनो, मत हनो' ऐसी घोषणा कर अहिसा- 
घर का उद्घोष करने लगे वे 'माहन' अर्थात्‌ ब्राह्मण' के रूप में प्रसिद्ध हुए । 


ऋग्वेद के पुरुष सृक्त में निर्दिष्ट चतुवंण की उत्पत्ति से यह क्रम बिलकुल 
भिन्न है। यहाँ सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शुद्र, फिर चैश्य और अन्त में ब्राह्मण की 
उत्पत्ति बताई गई है जबकि उक्त सूक्त में सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद मे क्षत्रिय, 
उसके वाद वैश्य और अन्त मे शद्व की उत्पत्ति बताई है। न्युक्तिकार ने ब्राह्मणो- 
त्पत्ति का प्रसग ध्यान मे रखते हुए अन्य सात वर्णो एवं नौ वर्णान्तरो की उत्पत्ति 
का क्रम भी बताया है। इन सब वर्ण-वर्णान्‍्तरों का समावेश उन्होंने स्थापना- 
व्रह्म मे किया है। 

इस सम्बन्ध में चूणिकार ने जो निरूपणा किया है वह नियुक्तिकार से कुछ 
भिन्न मालूम पड़ता है। चूरणि में बताया गया है कि भगवानु ऋषभदेव के समय 
में जो राजा के आश्रित थे वे क्षत्रिय हुए तथा जो राजा के श्राश्रित नथेवे 
गृहपति कहलाये । बाद में अग्नि की खोज होने के उपरान्त उन गृहपतियी मेंस 
जो शिल्प तथा वाशिज्य करने वाले थे वे वेश्य हुए । भगवान्‌ के प्रत्नज्या लेने व 
भरत का राज्याभिषेक होने के बाद भगवान्‌ के उपदेश द्वारा श्रावकधम की। 
उत्पत्ति होने के प्रतन्तर ब्राह्मप उत्पन्न हुए। ये श्रावक धरमंशत्रिय थे तथा मा 
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घारण करने के कारण ब्राह्मयग्र ही माने जाते थे । इस प्रकार उस समय गुण 
नहीं किन्तु जाति ही ब्राह्मण॒त्व का प्रतीक मानी जाने लगी। सुत्तनिपात के 
ब्राह्मग॒वस्मिकसुत्त (चूलवग्ग, सु० ७) में भगवान्‌ बुद्ध ने इस विषय में सुन्दर 
चर्चा की है। उसका सार नीचे दिया है ;--- 


श्रावस्ती नगरी में जेतवनस्थित अनाथपिण्डिक के उद्यान में आकर ढठहरे हुए 
भगवान्‌ बुद्ध से कोशल देश के कुछ वृद्ध व कुलोन ब्राह्मणों ने आकर प्रश्न 
किया -- हैं गीतम ! क्या आजकल के ब्राह्मण प्राचीन ब्राह्मणों के ब्राह्मणधर्म के 
अनुसार आचरण करते हुए दिखाई देते हैँ ?” बुद्ध ने उत्तर दिया--है 
ब्राह्मणों ! आजकल के ब्राह्मण पुराने ब्राह्मणों के ब्राह्मणघधर्म के अनुसार आचरण 
करते हुए दिखाई नही देते ।”? ब्राह्मण कहने लगे - हे गोतम | प्राचीन ब्राह्मणधम्म 
क्या है, यह हमें बताइए |” बुद्ध मे बाहा-- प्राचीन ब्राह्मण ऋषि संयतात्मा 
एवं तपस्वी थे । थे पांच इन्द्रियों के विषयों का त्याग कर आत्मचिन्तव करते | 
उनके पास पशु न थे, घन न था; स्वाष्याय ही उनका घन था। वें 
ब्राह्ननेधि का पालन करते । लोग उनके लिए श्रद्धापर्वक्क भोजन बना कर द्वार 
पर तैयार रखते व उन्हें देना उचित समफ्ृते । वे अवध्य थे एवं उनके लिए 
किसी भी कुट्र॒म्ब में आने-जाने की कोई रोक-टोक न थी। वे श्रड़तालीस वष तक 
कौमार ब्रह्मचय का पालन करते एवं प्रज्ञा व शील का सम्पादन करते । ऋतुकाल 
के श्रतिरखित वे अपनी प्रिय क्ञी का सहवास भी स्वीकार नही करते । वे ब्रह्मचय, 
शोल, भ्राज॑व, मादव, तप, समाधि, अहिंसा एवं क्षान्ति की स्तुति करते। उस 
समय के सुकुमार, उन्नतस्कत्ध, तेजस्वी एवं यशस्वी ब्राह्मण स्वधर्मानुसार 
आचरण करते तथा हत्य-भक्ृत्य के विषय में सदा दक्ष रहते। वे चावल, 
ग्रासन, वद्च, घी, तेल, आदि पदाथ भिक्षा द्वारा अथवा घाभिक रीति से एकत्र कर 
यज्ञ करते । यज्ञ में वे गोवध नही करते । जब तक वे ऐसे थे तब तक लोग सुखी 
थे। किन्तु राजा से दक्षिणा में प्राप्त संपत्ति एवं अलंकृत ब्लियो जैसी अत्यन्त क्षुद्र 
वस्तु से उनकी बुद्धि बदली । दक्षिणा में प्र/प्त गोवृन्द एवं पुन्दर द्षियों में ब्राह्मण 
लुष्ध हुए । वे इन पदार्थो के लिए राजा इक्ष्वाकु के पास गये और कहने लगे कि 
तेरे पास खूब घन-घान्य है, खूब सम्पत्ति है। इसलिए तू यज्ञ कर । उस यज्ञ में 
सम्पत्ति प्राप्त कर ब्राह्मण घनाव्य हुए | इस प्रकार लोलुप हुए ब्राह्मणों को तृष्णा 
अधिक बढ़ी भौर वे पुनः इक्ष्वाकु के पास गये व उसे समझाया । तब उसने यज्ञ में 
लाखों गायें मारी”? इत्यादि । 
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सुत्तनिपात के इस उल्लेख से प्राचीन ब्राह्मणों व पतित ब्राह्मणों का थोड़ा- 
बहुत परिचय मिलता है। निश्युक्तिकार ने पतित ब्राह्मणों को चित्रित ब्राह्मणों की 
कोटि में रखते हुए उनकी घमंविहीनता एवं जड़ता की ओर संकेत किया । 
चतुचेणे : 

नियुंक्तिकार कहते हैं कि पहले केवल एक मनुष्य जाति थी | बाद में भगवानु 
ऋषभदेव के राज्यारूढ़ होने पर उसके दो विभाग हुए। बाद में शिल्प एवं 
वाणिज्य प्रारंभ होने पर उसके तीन विभाग हुए तथा श्रावकधर्म की एल्पत्ति 
होने पर उसीके चार विभाग हो गये । इस प्रकार नियुक्ति की मु गाथा में 
सामान्‍्यतया मनुष्य जाति के चार विभागों का निर्देश किया गया है। उसमे किसी 
वर्णविशेष का नामोल्लेख नहीं है। ठोकाकार शीलांक ने वर्णो के विशेष नाम 
बताते हुए कहा है कि जो मनुष्य भगवान्‌ के आश्रित थे वे क्षत्रिय. कहलाये । 

अन्य सव 'शूद्र” गिने गये । वे शोक एवं रोदनस्वभावयुक्त थे अतः 'शूद्र' के रूप 

मे प्रसिद्ध हुए । बाद में अग्ति की खोज होने पर जिन्होंने शिल्प एवं वाणिज्य 
अपनाया वे विश्य' कहलाये । बाद में जो लोग भगवानु के बताये हुए श्वावकघर्म 
का परमार्थतः पालन करने लगे एवं 'मत हनो, मत ह॒नो' ऐसी घोषणा कर अहिसा- 
धर्म का उद्घोष करने लगे वे 'माहन' अर्थात्‌ ब्राह्मण के रूप में प्रसिद्ध हुए । 


ऋग्वेद के पुरुष सुक्त में निदिष्ठ चतुवेर्ण की उत्पत्ति से यह क्रम बिलकुल 
भिन्न है। यहाँ सर्वप्रथम क्षत्रिय, फिर शुद्र, फिर वैश्य और अन्त में ब्राह्मण की 
उत्तत्ति बताई गई है जबकि उक्त सूक्त मे सर्वप्रथम ब्राह्मण, बाद मे क्षत्रिय, 
उसके बाद वैश्य और अन्त में शूद्र की उत्पत्ति बताई है। नियुंक्तिकार ने ब्राह्मणो- 
त्त्ति का प्रसंग ध्याव में रखते हुए अन्य सात वर्णो एवं नी वर्णान्‍्तरो की उत्पत्ति 
का क्रम भी बताया है। इन सब वर्णं-वर्णान्‍्तरों का समावेश उन्होंने स्थापना- 
ब्रह्म में किया है। 

इस सम्बन्ध में चूणिकार ने जो निरूपणा किया है वह नियुक्तिकार से कुछ 
भिन्न मालुम पड़ता है। चुरि में बताया गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के समय 
मे जो राजा के आश्वित थे वे क्षत्रिय हुए तथा जो राजा के श्राश्रित नथेवे 
गृहंपति कहलाये । वाद मे अग्नि की खोज होने के उपरान्त उन्न भृहपतियों में से 
जो शिल्प तथा वारिज्य करने वाले थे वे वैश्य हुए । भगवाच्‌ के प्रत्रज्या लेने व 
भेरत का राज्याभिषेक होने के बाद भगवान्‌ के उपदेश द्वारा श्रावकंधमं की , 
उतत्ति होने के भ्रनन्तर ब्राह्मण उत्पन्न हुए। ये श्रावक धमंत्रिय थे तथा 'मा 
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हणो, मा हणों' रूप भ्रहिसा का उदघोष करने वाले थे अतः लोगों ने उन्हें 
माहण-नज्ाहायणा ताम दिया । ये ब्राह्मत्म भगवानु के आशधित थे। जो भगवाबु के 
श्राश्चित न थे तथा किसी प्रकार का शिल्प श्रादि नहीं करते थे व श्रश्नावक थे वे 
शोकातुर व द्रोहस्वभावगुक्त होने के कारण शूद्र कहलाये। 'शूद्र! शब्द के 'श्‌ का 
अर्थ शोकस्वभावयुक्‍त एवं 'द्र' का अर्थ द्वोहस्वभावशुक्त किया गया है। 
निर्मक्तिकार मे चतुरव॑र्ण का क्रम क्षत्रिय, शद्र, वेश्य व ब्राह्मण--यह बताया है 
जबकि चरण्िकार के अनुसार यह क्रम क्षत्रिय, वेश्य, ब्राह्मण व शुद्र--इस प्रकार 
है। इस क्रम-परिवरततत का कारण सम्भवत वचेदिक परम्परा का प्रभाव है 

सात वण व्‌ नव वर्णान्तर : 


निमुक्तिकार ने व त्तनुसार चरणिकार तथा वृत्तिकार ने सात वर्णोव नौ 
वर्शान्तिरों का उत्पत्ति का जो क्रम बताया है वह इस प्रकार है :-- 


ब्राह्मण, क्षात्रय, वेश्य व श॒द्र थे चार मूल वणण हैं। इनमें से ब्राह्मख व 
क्षत्रियाणों के संयोग से उत्टन्न होनेवाला उत्तम क्षत्रिय, श॒द्ध क्षत्रिय भयवा संकर 
क्षत्रिय कहलाता है। यह पंचम वश है। क्षत्रिय व वैश्य-छ्ली के संयोग से उत्पन्त 
हाये वाला उत्तम वश्य, शुद्ध वेश्य श्रथवा संकर वेश्य कहलाता है। यह पह्ठ वर्स 
है। इसो श्रकार वेश्य व शुद्रा के संयोग से उत्पन्न होने वाला उत्तम शूद्र, शुद्ध 
शूद्र अथवा सकर शूद्रहप सप्तम वर्ण है। ये सात वर्ण हुए । ब्राह्मण व वश्य- 
स्ली के संयोग से उत्पन्न होने वाला अबब्ठ नामक प्रथम वर्णान्‍्तिर है । इसी प्रकार 
क्षत्रिय व शूद्रा के संयोग स उप्र, ब्राह्मण व शृद्वा के संयोग से निषाद अथवा 
पाराशर, शूद्र व वेश्य-ल्ली के संयोग से अयोगव, वेश्य व क्षत्रियाणी के संयोग से 
मागध, क्षात्रय व ब्राह्मणों के संयोग से सृत, श॒द्र व क्षत्रियाणी के संयोग से 
क्षतुक, वेश्य व ब्ाह्मणी के संयोग से वेदेह एवं शुद्व व ब्राह्मणी के सयोग से 
चांडाल नामक अन्य आठ त्र्रान्तिरों की उत्पत्ति बताई गई है। इनके अतिरिक्त 
कुछ अन्य वर्णान्‍्तर भी है। उम्र व क्षत्रियाणी के संयोग से उत्पन्त होने वाला 
श्पाक, वेदेह व क्षत्रियाणी के संयोग से उत्पत्व होने वाला वेखव, तिषाद व 
प्रंबह़ी अथवा शुद्रा के संयोग से उत्पन्त होने वाला बोकस, शूद्र व निषादी के 
संयोग से उत्पन्न होने वाला कुककुटक अथवा कुक्कुरक कहलाता है । 


इस प्रकार वर्णों व वर्सान्तरों की उत्पत्ति का स्वरूप बताते हुए चंणिकार 
स्पष्ट शब्दों में लिखते है कि 'एवं स्वच्छंदमतिविगष्पितं” श्रर्थात्‌ वेदिकपरंपरा मे 
ब्राह्मण भादि को उत्पत्ति के विषय मे जो कुछ कहा गया है वह सब स्वच्छाद- 


प्रगग्रन्थों का भ्रस्तरंग परिचय ; भाचारांग ८७ 


पतियों को कल्पना है। उपयुक्त वर्ण-चरणन्तिर सम्बन्धी समस्त विवेचन मनुस्मृति 
(प्र १०, श्लोक ० ४-४५) में उपलब्ध है। ऋंशिकार व मनुस्मृतिकार के 
उल्लेखों में कही-कहो नाम आदि में थोड़ा-धोड़ा अन्तर हृष्टिगोचर होता है । 


शखस्यपरिज्ञा : 


ग्राचारांग के प्रथम ध्रतस्कन्ध के प्रथम अध्ययंत्त का नाम सत्यपरित्ता कर्थात्‌ 
शद्भपरिज्ञा है। शक्षपरिज्ञा अर्थात्‌ शल्तों का ज्ञान । आचारांग श्रमण-ब्राह्मण के 
आचार से सम्बन्धित ग्रंथ है। उसमें कहों भी युद्ध श्रथवा सेना का वर्णन नहीं 
है। ऐसी स्थिति में प्रथम अध्ययन में शन्न्ों के सम्बन्ध में विवेचन कैसे सम्भव 
हो सकता है ? संसार में छाठी, तलवार, खंजर, बन्दूक आदि को ही शबल्त्री के 
रुप में प्रसिद्धि है। आज के वैज्ञानिक युग में अगुबम, उदुजनबम आदि भी शबल्ष 
के हप में प्रसिद्ध है। ऐसे शक्ष स्पष्ट रूप से हिंसक है, यह सर्वविदित है। 
प्राचारांग के कर्ता की दृष्टि से क्रोध, मात, माया, लोभ, राग, हेष, काम, ईर्ष्या 
मत्सर आदि कषाय भी भयंकर शब्ल हैं। इतना हो नही, इंव कषायो द्वारा ही 
उपयु क्त शबल्षाज्ञ उत्पन्न हुए हैं। इस हृष्ठि से कषायजन्य समस्त अ्रवृत्तियों शल्षल- 
रूप हैं। कषाय के अभाव में कोई भी प्रवृत्ति शक्षरूप नहीं है। यही भगवान्‌ 
महावीर का दर्शव व चिन्तन है। आचारांग के शज्ञपरिज्ञा नामक प्रथम अध्ययन 
में कषायरूप अथवा कषायजस्य प्रवृत्तिहप शक्लो का ही ज्ञान कराया गया है। इसमें 
बताया यया है कि जो बाह्य शौच के बहाने पृथ्वी, जल इत्यादि का भमर्यादित 
विनाश करते है वे (सा तो करते ही हैं, चोरी भी करते हैं। इसी का विवेचन 
करते हुए चणिकार ते कहा है कि 'चडसट्टीए स्टियाह स ण्हातिः श्रर्थात्‌ 
वह चौसठ (बार) मिट्टी से स्तान करता है। कुछ वैदिकों की मान्यता है कि 
भिन्न-भिन्न श्रंगो पर कुल मिला कर चौसठ बार मिद्ठी लगाने पर ही पवित्र हुआ 
जा सकता है। मनुस्पुति (अ० ७, श्लो० १३५-१४५) मे वाह्य शीच श्रथतति 
शरीर-शुद्धि व पात्र आदि की शुद्धि के विषय में विस्तृत विधान है। उसमे 
विभिन्न क्रियाओं के बाद शुद्धि के लिए. किस-किस श्रंग पर कितनी-कितनी बार 
मिट्टी व पानी का प्रयोग करना चाहिए, इसका स्पष्ट उल्लेख हैं। इस विधान मे 
गृहस्थ, ब्रह्मचारी, वनवासी एवं यति का अलग-अलग विचार किया गया है अर्थात्‌ 
इनकी अपेक्षा से मिट्टी व पानो के प्रयोग की संख्या मे विभिन्नता बताई गई है। 
भगवान्‌ महावीर ने समाज को आस्तरिक शुद्धि की ओर मोड़ने के लिए कहा कि 
इस प्रकार की वाह्य शुद्धि हिसा को बढ़ाने का हो एक साधन है । इससे धरथ्वी, 
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लड़, धगिनि, बनापी नया सायु थे जीयों का केसमर निकल जाता है। बह धोर 
हिंसा वा जननी क। :गये चेक अगर्ग उत्मन्न होते है। श्राण वे ब्राह्मण को 
गरत सनता भादिंत, निकट गोता चाहिए, प्ृष्ती आदि के जीवों का हमने नहों 
करता भाग । पूष्वी गा प्राग्र्य है। इनमें अन्य आगनस्तुक्त जीव भी रहते 
8 पते झोव 4 विधि इस छागोग करने से सकी तथा इनमें रहते वाले 
पागियों को दिखा होनी है। अंततः यह प्रवृत्ति शक्षतप है। भांतरिक्र शुद्धि के 
पमितावियों का इसकते जाने होना चाहिए । सड़ी भगवान महावीर के शक्ति 
प्रतचना मंतर सार है । 


6५, रस, गन, इडद से सवर्श सज्ञानियों के लिए आवत्तरुप हैं, ऐसा पमझ 


गण विधिति शो इसमे मूत्द्ित नहीं होता चाहिएु। यदि प्रमाद के कारण पहले 
इसकी भोर छुता। रहा हा तो ऐसा निम्य करना चाहिए कि अवर्म इन 


धरयु गा-- इनमे नहीं पमुगा --पुेगन्‌ आगसरण नहीं करूँगा। रुपादि में छोड! 
व्यक्ति वध प्रहार को दित्ता करते दिस्ताई देने हैं। छुछ छोग प्राणियों की 


पध मार उदो पुरा का पुरा पकाते हैं। कुछ चमदी के लिए उन्हें मारते हैं। 
फयत मांस, रक्त, तत्त, नरबो, पंछ, पूंछ, वाल, सीग, दांत, तेख अधवां हट्ठ 
फे छिए उनका बच करते है। छुछ शिकार का शौक पूरा करने के लिए प्राणियों 
का यध परते है। टस प्रकार कुछ लोग अपने किसी ते किसी सवा के लिए 
जीवों फा ऋरतापुर्वक नाश करते हूँ तो कुछ निष्प्रयोजव ही उतका ताश के 
तत्पर रहते हैं। छुछ लोग केवल तमाशा देखने के लिए सांढो, हाथियों, मर 
पगैरह को जड़ाते है। कुछ सांप आदि को मारने में अपनी बहादुरी सम 
६ तो कुछ सांप आदि को मारना अपना धर्म समझते हैं। इस कार पूरे श्ष 
परिज्ञा अध्ययन भें भगवान्‌ महावीर ने संसार में होने वालो विविध अकार की 
हिंसा के विषय में अपने विचार व्यक्त किये हैं एवं उसके परिणाम की भी 
लोगों का घ्यान आकषित किया है। उन्होंने बताया है कि यह हिंसा ही #र 
है--परिग्रहरूप है, मोहरूप है, माररूप है, नरकरूप है । 

जल, झर्भि, बनध्पतिं, 
करनेकी अर्थ उतके 
ति में दूरी तर 
हिंसा की एव. 


खोरदेह-- श्रवेस्ता नामक पारसी धमंग्रत्थ' में भथ्वी, ज 
पशु, पक्षी, मनुष्य श्रादि के साथ किसी प्रकार का अपराध न के 
प्रति घातक व्यवहार न करने की शिक्षा दी गई है। यही बात मनुल्द 
से कही गई है। उसमें चल्हे द्वारा अग्नि की हिंसा का, घट हारा जल को 


१ “पतेत पशेमानी” नामक प्रकरण, 


भग्रत्यों का अन्त रंग परिचय : आधारगि पर 


इसी प्रकार के भ्रत्य साधनों द्वारा जन्य प्रकार की हिंसा का निषेष किया गया 
है। घट, घुल्हा, चक्ो प्रादि फो जीवबंघ का स्थान बताया गया है एवं गृहस्थ के 
लिए इनके प्रति सावधानी रखने का विधान किया गया है । 

शन्षपरिज्ञा मे जो मार्ग बताया गया है वहू पराकाए्ठा का मार्ग है। उस 
पराकाप्ठा के मार्ग पर पहुँचने के लिए अन्य अवान्तर मार्ग भी हैं। इनमें से एक 
मार्ग है गृहस्थाश्रम का । इसमें भी चढ़्ते-उत्तरते साधन हैं। इन सब में एक बात 
सर्वाधिक महत्त्व की है जोर वह है प्रत्येक प्रकार की मयदा का निर्वारिण। 
ध्समें भी ज्यो-ज्यों आगे बढा जाय द्ोन्‍त्यो मर्यादा का क्षेत्र बढ़ाया जाय एवं 
अन्त में प्रनायक्त जीवन का अनुभव किया जाय । इसी का नाम प्रहिसक जीवन- 
साधना अथवा आध्यात्मिक शोवन है । अब्यात्म शुद्धि के लिए देह, इंच्धिया, मन 
तथा ग्रन्य बाह्य पदार्थ साधनहप हैँ। इन साधनों का उपयोग श्रहिसक वृत्तिपुर्वंक 
होना चाहिए । इस प्रकार की बूत्ति के लिए संकल्पशुद्धि परमावश्यक है। संकल्प 
की शुद्धि के बिना सब क्रियाकाण्ड व प्रवृत्तियों निरर्थक है। प्रवृत्ति भले ही अल्प 
ही किन्तु होनी चाहिए संकल्पशुद्धिपुर्वंक । आध्यात्मिक शुद्धि ही जितका लक्ष्य 
है वे केवल भेड़चाल अथवा रूढिगत प्रवाह मे बेंध कर नहीं चल सकते । उनके 
लिए विवेकयुक्त संक्ल्पशीकृता की महती आवश्यकता होती है। देहदमन, 
इक्द्रियदमन, मनोदमत, तथा आरम्म-समारम्भ व विपय-कषायो के त्याग के सम्बन्ध 
मे थो बातें शक्षपरिज्ञा श्रष्ययन्न में बताई गई है वे सब बातें भिन्न-भिन्न रूप में 
भिन्न-भिन्न स्थानों पर गोता एवं सनुस्मुति मे भी बताई गई है । मनु मे स्पष्ट कहा 
है कि लोहे के मुख वाला काह (हल श्रांदि) भूमि का एवं भुमि में रहे हुए ध्य- 
जन्य प्राणियों का हवन करता है । अतः कृषि की बृत्ति निन्दित हैं । यह विधान 
शमुक कोटि के सच्चे ब्राह्मण के लिए है और वह भी उत्सर्ग के रूप में | अपवाद 
के तौर पर तो ऐसे आहाण के लिए भी इससे विपरीत विधान हो सकता है। 
भृमि की हो तरह जल आ्रादि से सम्बन्धित आरम्म-समारम्भ का भी मनुस्मुति में 


निषेषघ किया गया है । गोता मे 'सरवा र्सपरित्यागी? को परशिडत कहां गया है 
7 +ज+-_++..........__ 


| भनुस्मृति, अ० ३, 'छो० ६८, 
* कृषि साध्विति मन्यन्ते सा वृत्तिः सब्िगहिंता । 
भूमि भूमिशयाश्रेव हन्ति काएमयोमुखम ॥ 


“मभलुस्मृति, ध्र० १ ०, शो ० पड 
कि अ० ४, 'छी० २०१-२,. 


पे अ० २२, छो० १६ ; अ० ४, ऊो० १६, 


९० जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


एवं बताया गया है कि जो समरत आरम्भ का परित्यागी है वह ग्रुणातीत है! 
उत्तम देहदमन की भी प्रतिष्ठा को गई है एवं तप के बाह्य व श्रान्तरिक स्वरूप 
पर पयप्ति प्रकाश डाला गया हुँ । जैन परम्परा के त्यागी मुनियों के तपश्चरण की 
भांति कायवलेशरूप त्तप सम्बन्धी प्ररूपणा वेदिक परम्परा को भी अभी7 है। इसी 
प्रकार जलशौच ग्रर्थात्‌ स्तात श्रादिख्य बाह्य शोच का त्याग भी वेदिक परम्परा 
को एछ है? । श्राचाराग के प्रथम व द्वितीय दोनो श्रतस्कन्घों में ग्राचार-विचार 
का जो वर्णन है वह सब मनुस्मुति के छठे श्रव्याय में वशित वानप्रस्थ व संन्यास 
के स्वरूप के साथ मिलछता-जुलता है। भिक्षा के नियम, कायकलेश सहन करने की 
पद्धति, उपकरण, वृक्ष के मूल के पास निवास, भूमि पर शयन, एक समय भिक्षा- 
चयी, भूमि का भ्रवछ्ोकन करते हुए गमन करने की पद्धति, चतुर्थ भक्त, अष्टम 
भक्त आदि अनेक नियमो का जैन परम्परा के त्यागी वर्ग के नियमी के साथ ताम्य 
है इसी प्रकार का जैन परम्परा के वियमों का साम्य महाभारत के शात्तिपर् 
में उपलब्ध तप एवं त्याग के वर्णन के साथ भी है। बौद्ध परम्परा के नियमों में 
इस प्रकार की कठोरता एवं देहदमनता का प्रायः श्रभाव दिखाई देता है । 

आावचारांग के प्रथम अध्ययन शक्षपरिज्ञा में समग्र श्राचारांग का सार जा जाता 
है अतः यहाँ अन्य भ्रध्ययनों का विस्तारपुर्वंक विवेचन न करते हुए आाचाराग 
में श्राने वाले परमतो का विचार किया जाएगा। 
आपचारांग में उछिखित परसत : 

प्लाचारांग के प्रथम श्तस्कन्घ में जो परमतो का उल्लेख है वह किस 
विशेष सामपूर्वक नहीं अपितु 'एगे' अर्थात्‌ 'कुछ लोगो' के रूप में है जिस 
विशेष स्पष्टीकरण चरि अथवा चुूत्ति में किया गया है। प्रारम्भ मे हें 
प्रथम अध्ययत के प्रथम वाक्य में ही यह बताया गया है कि #हूं एचय।/ 


तब भंचह अर्थात्‌ इस संसार में कुछ लोगों को यह भाव नही होता 
से आया हुआ हूँ या दक्षिण से बाया हुआ हैं श्रववा किस दिशाया विद्धिय 


| 
० ०, 


आाया हुमा हूँ बयवा ऊपर से या चीचे से बाया हुला हूं ? इसी शक्तार 'ए 
तो साय सव॒इः अर्थात्‌ छुछ को यह पद्ा चहीं होता 0 मेरी आत्मा झौउपा> 





रे 224 0? श्‌ छ. २९३४० प ््‌ 


३ देखि--त्री लद्ननाउशाल्य जाया सात्ट 


पृ० १७६, 





श्पसि पी 


भ्गग्रन्थों का अन्तरंग परिचय : याचारांग 8१ 


है अथवा ग्रनौषपातिक, में कौस था व इसके बाद क्‍या होऊँगा ? इसके विपय में 
सामान्यतथा विचार करने पर प्रतीत होगा कि मह बात साधारण जनता को लक्ष्य 
करके कही गई है अर्थात्‌ सामान्य लोगों को अपनी आत्मा का एवं उसके भावी का ज्ञान 
नही होता । विशेषरूप से विचार करने पर मालूम होगा कि यह उल्लेख तत्कालीन 
भगवान्‌ बुद्ध के सत्कार्यत्राद के विषय में है । बुद्ध निर्वाण को स्वीकार करते हैं, 
पुजन्म को भी स्वीकार करते हैं। ऐसी अ्रवस्था में वे प्रात्मा को न मानते हों 
ऐसा नहीं हो सकता । उन्तका आत्मविषयक्ष मत अनात्मवादी चार्वाक जैसा नहीं 
है। यदि उनका मत वेत्वा होता तो वे भोगपरायण बनते, व कि त्यागपरायंण । 
वे श्ात्मा को मानते अ्रवश॒य हैं किन्तु भिन्‍न प्रकार से । वे कहते है कि आत्मा के 
विपय में गमनागमन सम्बन्धी अर्थात्‌ वह कहां से आई है, कहाँ जाएगी--इस 
भरकार का विचार करने से विचारक के आ्रात्वव कम नही होते, उलटे नये झाजिव 
उत्पन्न होने लगते है। भ्रतएव आत्मा के विपय में 'वह कहां से आई है व कहां 
जाएगा इस प्रकार का विचार करने को आवश्यकता नही है। मज्मिमनिकाय 
के सब्वासव नामक द्वितीय सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध के बचनो का यह भाशय स्पष्ट है। 
आाचारांग में भी श्रागे (तुतोय अध्ययन के तुतीय उद्देशक में) स्पष्ट बताया गया 


है कि 'मैं कहां से आया हूँ? में कहां जाऊँगा?' इत्यादि विचारधाराश्रो को तथागत 
वृद्ध नही मानते । 


भगवान्‌ महावीर के श्रात्मविषयक वचनों को उहिए्ट कर चरिकार कहते हैं 
कि क्रियावादी मतो के एक सौ अस्सी भेद है । उनमें से कुछ श्रात्मा को सर्वव्यापी 
मानते है। कुछ मूत्तं, कुछ अमूत्त, कुछ कर्ता, कुछ भ्रकर्ता मानते हैं। कुछ श्यामाक 
परिमाण, कुछ तंडुलपरिमाण, कुछ अंग्रष्ठपरिमाण मानते हैं। कुछ लोग आत्मा 
को दोपशिखा के समान क्षिक मानते हैं । जो अक्तियावादो हैं वे आत्मा का 
अस्तित्व ही नही मानते । जो श्रज्ञाववादी--श्रज्ञानी हैं वे इस विषय में कोई 
विवाद ही नही करते । विनयवादी दी अ्रज्ञानवादियों के ही समान हैं। उपनिषदों 


 औत्मा को श्यामाकपरिमाण, तणडुलपरिमाण, अंग्रुट्परिमाण श्रादि मानने के 
उल्लेंल उपलब्ध है । 


कक 4. 


६3०७-७०, 





) अन्न विशेष---साँवा, 


* छात्दोग्य--तृतीय अध्याय चौद॒हवाँ खण्ड ; आत्मोपनिपदू---अ्रथम कण्डिका; 
भारायणोपनिपषद---छो ० ७१. 
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प्रथम श्रष्ययन्त के तुतीय उददेशक में 'अणगगारा मो त्ति एगे वयमाणा' 
भर्थात्‌ 'कुछ लोग कहते हूँ कि हम अनगार हैं! ऐसा वावय श्राता है। श्रपने को 
अनगार कहने वाले ये लोग पृथ्वी श्रादि का ओलंभन अर्थात्‌ हिसा करते हुए नहीं 
हिचकिचाते । ये श्रनगार कौन हैं ? इसका स्पष्टीकरण करते हुए चथिकार कहते 
हैं कि ये प्रतगार बीद्ध परम्परा के श्रमण हैँ। ये लोग ग्राम श्रादि दाव में स्वीकार 
करते हूँ एवं ग्रामदान श्रादि स्वीकृत कर वहां की भुमि को ठोक करने के लिए 
हल, कुदाली श्रादि का प्रयोग करते हैँ तथा प्रृथ्वी का व पृथ्वी में रहे हुए कोट- 
पतंगो का नाश करते हूँ। इसी प्रकार कुछ भ्रनगार ऐसे हैँ जो स्नान श्रादिं द्वारा 
जल को व जल में रहे हुए जीवो की हिंसा करते हैं। स्तान नहीं करनें वाले 
आजीविक तथा अन्य सरजस्क श्रमण स्वतानादि प्रवृत्ति के निमित्त पानी की हिंसा 
नहीं करते किन्तु पीने के लिए तो करते ही है। बौद्ध श्रमण (तच्नणिया) नहाने व 
पीने दोनों के लिए पानी की हिसा करते हैँ। कुछ क्षाह्मण स्नान पान के 
अतिरिक्त यज्ञ के बतनों व अन्य उपकरणों को घोने के लिए भी पानी को हिंसा 
करते हैं। इस प्रकार श्राजीविक श्रमण, सरजस्क श्रमण, बौद्ध श्रमण व ब्राह्मण 
श्रमण किसी न कि्ती कारण से पानी का श्रालंभव --हिंसा करते हैं। मूल सूत्र मे 
यह बताया गया है कि 'इहँ च खलु भो अणगाराणं डद्यं जीवा वियादिया 
अर्थात ज्ञातपुत्नीय श्रतगारो के प्रवचन में हो जल को जीवरूप कहा गया है, 
धत अण्णेसि! (चूणि)प्र्थात्‌ दुसरो के प्रवचन में नही। यहां 'दुसरों' का श्र वोद्ध 
श्रमण समझता चाहिए । चेदिक परम्परा में तो जल को जोवरूप ही मात्रा गया 
है, जैसा कि पहले कहा जा छुका है। केवल बौद्ध परम्परा हो ऐसी है जो पाती 
को जीवरूप नही मानती । इस विषय में मिलिदपञ्ह में स्पष्ठ उल्लेख है कि 
पानी में जीव नही है--सत्व नहीं है: न हि महाराज | उदक॑ जीव॑ति, 
नव्थि उदके जीवो वा सत्तो वा। 

द्वितीय अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में बताया गया है कि कुछ लोग यह 
मानते हैं कि हमारे पास देवो का बल है, श्रमणों का वल है। ऐसा समझ कर वे 
अनेक हिसामय आचरण करने से नही चकते | वे ऐसा समभते हैं कि ब्राह्मणों को 
खिलायेंगे तो परलोक में सुख मिलेगा । इसी दृष्टि से वे यज्ञ भी करते हैं। बकरो, 
जैंसों, यहाँ तक कि मनुष्यों के वध द्वारा चंडिकादि देवियों के याय करते हैं एवं 
चरकादि ब्राह्मणों को दान देंगे तो घन मिलेगा, कीर्ति प्राप्त होगी व धर्म सेगा, 


ननाधिनानअा 3.» जाु४ह४४४४॥७॥७॥॥४/श/शशए८ा 
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ऐसा समभकर अनेक आालंगन-समालंभन करते रहते हैं। इस उल्लेस में भगवात्त 
पहावीर के समय में धर्म के नाम पर चलनेवाली हिंसक प्रवृत्ति का स्पष्ट निर्देश 
है। चतुर्थ अध्ययन के द्वितीय उद्देशक में बताया गया है कि इस जगत्‌ में कुछ 
भ्रमण व ब्राह्मण भिन्न-भिन्न रीति से विवाद बारते हुए, के हते हैं कि हमने देखा 
है, हमने सुना है हमने माना है, हमने विशेष तोर से जाना है, तथा ऊँची-नीची 
व तिरद्ी सब दिशाप्रो में सव प्रकार से पूरी सावधानीधूर्वक पता लगाया है कि 
स॒व॑ प्राण, सर्च भूत, सर्व जीव, स्व सत्त्व हनन करने योग्य हैं, संताप पहुँचाने 
योग्य है, उपहुत करने योग्य हैं. एवं स्वामित्व करने योग्य हैं। ऐसा करने में 
कोई दोष नहीं। इस प्रकार कुछ श्रमणो व ब्राह्मणों के मत का निर्देश कर 
सत्रकार ने श्रपत्ता अभिमत बताते हुए कहा है कि यह वचन अनारयों का है श्रर्थात्‌ 
इस प्रकार हिसा का समर्थन करना अनायंमार्ग है। इसे भार्यो ने दुर्देशंन कहा 
हे दुःअवण कहा है, दर्मत कहा है, दुविज्ञान कहा है एवं दुष्प्रत्यवेक्षण कहा 
है। हम ऐसा कहते हैं, एसा भाषण करते हैं? ऐसा बताते हैं ऐसा प्रह्पण 
करते हैँ कि किसी भी प्राण, किसो भी सृत, किसी भो जीव, किसी भो 
तत्व को- हनना नहीं चाहिए, त्रस्त नहीं करवा चाहिए, परिताप नहीं पहुंचाना 
चाहिए. उपद्रुत नही करना चाहिए. एवं उस पर स्वामित्व नहीं करना चाहिए । 
ऐसा करने में हो दोष नहों है। यह आयंवचन है । इसके बाद सूत्रकार कहते है 
कि हिंसा क। विधान करने वाले, एवं उसे निर्दोष मानते वाले समत्त प्रवादियों को 
एकत्र कर प्रत्येक को पूछना चाहिए कि तुम्हे मत की अनुकुनता दुःखरूप लगती 
है या प्रतिकूलता ? यदि वे कहे कि हमें तो मन की प्रतिकूलता इल्‍्खउ्प लगती 
है तो उनसे कहना चाहिए कि जैसे तुम्हें मत को प्रतिकूलता इंख्खडा लगती है 


वैसे "पे प्राणियों, भूतों, जोवों व सत्तवों को भी मन की प्रतिकूलता दुःखडप 
लगती है। 


विमोह नामक आठवें अध्ययन मे कहा गया है कि ये वादों आलंभार्थी हैं, 
प्राणियो का हतन करने वाले हैं, हनन कराने वाले है, हतत करने वालो का 
समथन करने वाले है, अदत्त को लेने वाले है। वे निम्त #कार से भिन्न-भिन्न 
वचन बोलते हैं : लोक है, लोक नही है, लोक अ्रश्लुव है, लोक सादि है, लोक 
अनादि है, लोक सान्‍्त है, छोक श्रतन्‍्त है, सुकृत है. दुष्छत है, कल्याण है, पाप 
है, साधु है, असाधु है, सिद्धि है, असिद्धि है, नरक है, अनरक है। इस प्रकार 
फी तत्वविषयक विप्रतिपति वाले ये वादी अ्रपने-अपने घम्म का श्रतिपादन करते 
। सूतकार ने सब वादों को सामान्यतया याहच्छिक (आकस्मिक) एंवं हैंतु- 
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शु्य कहा है तथा किसो ताम विशेष का उल्लेख नहीं किया है। इनकी व्यास्या 
करते हुए चणिकार घ वृत्तिकार ने विशेषतः वेदिक शाखा के सांख्य भादि मत्तो 
का उल्लेख किया है एवं शाक्य थर्यात्‌ बीद्ध भिक्षुओं के श्राचरण तथा उनकी 
श्रमुक मान्यताओं का निर्देश किया है। श्राचारांग की हो तरह दोधनिक्राय के 
व्रह्मजालसुत्त में भी भगवान्‌ बुद्ध के समय के अनेक वादो का उल्लेख है। 


मिर्मन्थसमाज : 


तत्कालीन निम्रंधसमाज के वातावरण पर भी श्राचारांग में प्रकाश डाला 
गया है। उस समय के निम्न॑न्ध सामान्यतया आचारसम्पन्त, विवेकी, तपस्वी एवं 
विनीतवृत्ति वाले ही होते थे, फिर भी कुछ ऐसे निम्नेन्ध भी थे जो वर्तमान काल 
के अविनीत शिष्यो फी भाँति अपसते हितेपी ग्रुरु के सामने होने में भी नहीं 
हिचकिचाते । आचारांग के छठे श्रव्ययन के चौथे उद्देशक में इसी प्रकार के शिष्यों 
को उहिए करके बताया गया है कि जिस प्रकार पक्षी के बच्चे को उसकी माता 
दाने दे-देकर बड़ा करती है उसी प्रकार ज्ञानी पुरुष श्रपने शिष्यों को दिन-रात 
अध्ययन कराते हैं। शिष्य ज्ञान प्राप्त करने के बाद 'उपशर्मा को त्याग कर अथर्ति 
शान्ति को छोड़कर ज्ञान देनेवाले महावुरुषो के सामने कठोर भाषा कां प्रयोग 
प्रारम्भ करते हैं। 

भगवान्‌ महावीर के समय में उत्कुए त्याग, तप व संयम के श्रतेक जीतै- 
जागते आदशों की उपस्थिति में भी कुछ श्रमण तप-त्याग अंगीकार करने के बाद 
भी उसमें स्थिर नही रह सकते थे एवं छिपे-छिपे दूषण सेवच करते थे । आचाय 
के पूछने पर मूठ बोलने तक के लिए तैयार हो जाते थे। प्रस्तुत सूत्र में ऐसा 
एक उल्लेख उपलब्ध है जो इस प्रकार है: बहुक्नोधी, बहुमानी, बहुकपटो, 
बहुलोभी, नठ की भाँति विविध ढंग से व्यवहार करने वाला, शव, विविध 
संकल्प वाला, श्राखवों में आसक्त, मुँह से उत्यित वाद करनेवाला, छुर्के कोई देख 
न ले! इस प्रकार के भय से अपकिृत्य करने वाला सतत मूढ़ घर्मं को नहीं जावता। 
जो चतुर भात्मार्थी है वह कभी श्रत्रह्मचय॑ का सेवन नहीं करता। कंदाचित्‌ 
कामावेश में अक्नह्मचय का सेचत हो जाय तो उसका शअपलाप करना श्रथति 
आचार्य के सामने उसे स्वोकार न करना महान्‌ मृर्खता है।” इस प्रकार के 
उल्लेख यही बताते हैं कि उम्र तप, उग्र संयम, उप्र ब्रह्मचर्य के युग में भी कोई-कोई 
ऐसे विकल आते हैं। यह वासना व कषाय की विचित्रता है । 

जैन श्रमणो का अन्य श्रमणों के साथ किस प्रकार का सम्बन्ध रहता था, 
यह भी जानने योग्य है। इस विषय में श्राठवें अव्ययन् के प्रथम उद्देशक के 


है 
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प्रारम्भ में ही बताया गया है कि समनोज्ञ (समान प्राचार-विचार वाला) भिक्षु 
अपमनोज्ञ (भिन्न झ्राचार-विचार वाला) को भोजन, पानी, वस्त्र, पात्र, कम्बल व 
पाद-पुंछण न दे, इसके लिए. उसे निमन्त्रित भी न करे, न उसकी आदरपूर्वक 
सेवा ही करे | इसी प्रकार असमनोज्ञ से ये सव वस्तुएँ ले भी नही, न उसके 
निमन्‍्त्रण को हो स्वीकार करे श्रौर न उससे अपनी सेंवा हो करावे। जैन श्रमणो 
में अन्य श्रमणों के संसग से किसो प्रकार की आचार-विचारविषयक शिथिलता 
न आ जाय, इसी हृष्टि सें यह विधान है। इसके पीछे किसी प्रकार को हेष-बुद्ध 
अथवा निन्दा-भाव नही है । 


आचारांग के वचनों से मित्ञते वचन : 

“ आचारांग के कुछ वचन श्रन्‍्य शास्त्रों के वचनो से मिलते-जुलते हैं। 
आचारांग में एक वाक्य है दोहि वि अंतेहिं अद्स्समाणे'"--अर्थात्‌ जो 
दोनो श्रन्तो द्वारा अदृश्यमान है अर्थात्‌ जिसका पुवस्ति-ञ्रादि नहों है व 
पद्चिमान्त--अ्रन्त भी नहीं है। इस प्रकार जो ( आत्मा ) पृर्वान्त व पश्चिमान्त 
में दिखाई नहों देता। इसी से मिलता हुआ वाक्य तेजोबिन्दु उपनिषद्‌ के 
प्रथम अध्ययत्त के तेईसर्वे 'छोक में इस प्रकार है : 

आदावन्ते च मध्ये च जनोउस्मिन्न विद्यते | 
येनेद सतत॑ व्याप्त स देशो विजन: स्म्रतः ॥। 
ह पद्य पूर्ण आत्मा अयवा सिद्ध आत्मा के स्वरूप के विपय में है। 


भ्राचारांग के उपयुक्त वाक्य के बाद ही दूसरा वाक्य है. 'स ते छिज्ज३ 
भिज्जइ न डज्मइ न हम्स३ कंचरणं सव्वल्लोए! श्र्थात्‌ सर्वेलोक में किसी 
के द्वारा श्रात्मा का छेदन नहीं होता, भेदन नहीं होता, दहन नहीं होता, हनन नही 


होता । इससे मिलते हुए वाक्य उयनिषद्‌ तथा भगवदगीता में इस प्रकार है 
्फज्तल््-+-+++>.......... 

) मूलशब्द पायपुंछण' है। प्राक्ृत सापा मे (पुंछ! घातु परिमाजन अथ्थ में आता 
है। देखिए--प्राकृत-व्याकरण, ८४-१०४ संस्कृत भापा का गज पातु 
और प्राकृृत भाषा का 'पुंछ? धातु समानार्थक है। अतः 'पायपुंछण शब्दका 
सेस्क्तत रूपान्तर 'पादमार्जन' हो सकता है। जैनपरम्परा में 'पुंजणी' नाम 
का एक छोटा-सा उपकरण प्रसिद है। इसका संबंध भी पुंछा धातु से 

ओर यह उपकरण परिमार्जन के लिए ही उपयुक्त होता है। “अंगोंदा' शब्द 
का संवंध भी 'अंगपुंछ! शब्द के साथ है। पोछना 'क्रियापद इस 'पुंछी घाठुस 
मु ही संबंध रखता हैं “पोछना साने परिमार्जन करना । 
आचाराग, १.३.३ 
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न जायते न म्रियते न सुद्यति न सिय्यते न दल्मते | 
न छिद्यते न कम्पते न कुप्यते सर्वेदहनो5यमात्मा || 

“सुवालोपनिषदु, नवम खण्ड ; ईशाय्रप्टोत्तरशतोपनिपद्‌, 9. २१०. 

अच्छेयोडयमदाह्योडयमक्लेद्योड शोष्य एवं च। 

नित्य: सबंगतः स्थाणुरचलोडरय॑ सनातन: ॥| 
-“- भगवदुगीता, अ. २, शछो०१२३, 
'जस्स नत्यि पुरा पच्छा मज्झे तरस कओ सिया”? अर्थात्‌ जिसका 
आगा व पीछा नही हैं उसका बोच कैसे हो सकता है? ओश्राचारांग का यह 
वाक्य भी प्रात्मविषयक है। इससे मिलता-जुलता वाक्य गौडपादकारिका मे 

इस प्रकार है: आदाबवन्ते च यन्नास्ति वर्तेध्नानेडपि तत्तथा। 
जन्ममरणातीत, नित्यमुक्त आ्रात्मा का स्वडूप बताते हुए सुत्रकार कहते है: 
सव्वे सरा नियट्रति। तक्का जत्थ न विज्जइ, मई तत्थ न गाहिया। 
ओए, अप्पइड्ठाणस्स खेयन्ते-से न दीहे, न हस्से, न बट्टे, न तंसे, 
न चडउर॑से, न परिमंडले, न किण्हे, न नीले, न लोहिए, न हाक्िददे, " 
न सुक्किले, न सुरभिगंवे, न दुरसिगंधे, न तित्ते, न कडुए, न कसाए, 
न अंबिले, न महुरे, न कक्खडे, न मउए, न शुरुए, न छहुए, न सीए, 
न उण्हे, न निद्धें, न लुक्खे, न काउ, न रुहे, न संगे, न इच्थी, 
न पुरिसे, न अन्नहा, परिन्ने, सन्‍ने, उबमा नल बिज्ज३। अरूुबी सत्ता, 
अपयस्स पर्य नत्थि, से न सह्दे, न रूवे, न गंधे, न रसे, न फासे, 

इच्चेयाव॑ ति बेसि 
. ग्रे सब वचन भिन्न-भिन्न उपनिषदो में इस प्रकार मिलते हैं : 

'न्॒ तत्र चल्तुगैच्छति न वाग्‌ गच्छति न मनो, न विद्यो न विजा- 


नीमो ययैतद अनुशिष्यात्‌ अन्यदेव तदू विद्तात्‌ अथो अविद्तादपि 
इति शुश्रम पूर्वेषां ये नस्‍्तदू व्याचचक्षिरे | 


“अशब्दसस्पदीमरूपमठ्ययम्‌ , तथाउडरसं नित्यमगन्धघवच्च यत्‌ ।”* 





3 बही १.४.४. 

२ प्रकरण २, 'छोक ६. 

» आचारांग, १.५.६. 

७ केनोपनिपद्‌ , खं. १, श्लो०. ३. 
४ कठोपनिषद्‌ , श्र, १, ो. १५. 
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अस्थूलम्‌ , अनणु, अहृस्वम , अदीघम, अलोहितम्‌ , अस्नेहम्‌ , 
अच्छायम्‌ , अतमो, अवायु, अनाक्रशम, असंगम्‌, अरसम, अगन्धम, 
अचल्लुष्कम्‌, अश्रोन्रम , अवागू, अमनो, अते जस्कप्‌ , अप्राणम्‌ , अमुखम, 
अमात्रम, अनन्तरम, अबाह्मम, न तदू अश्नाति किचन, न तदू 
अइनाति कश्चन 


प्तान्तःप्रक्षप, न बहि:प्रक्षम, नोभयतःप्रज्ञम, ने भ्ज्ञानघनम्‌, न 
प्र्म , नाप्रज्ञम , अदृष्टम, अव्यवहायम्‌, अग्राह्मम, अल्क्षणम अचि- 
न्यम्‌. अव्यपदे श्यम्‌ ।* 

'यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह 


'अच्युतोडहम, अचिन्त्यो5हम, अतक्यों 5हम, अग्राणो5हम, अका- 
योडहम्‌, अशब्दोडहम्‌, अरूपो5हम , अस्परशोडहम, अरसो5हम्‌, अगन्धो- 
हम, अगोन्रोडदमू , अगात्रोडहम्‌ , अवागहमू, अद्ृश्यो5हम, अवणोहम्‌ 
अश्रतो5हम, अदृष्टो5हम्‌ ..... । 


आचारांग मे बताया गया है कि ज्ञानियों के बाहु कश होते है तथा मांस 
एवं रक्त पतला होता है--कम होता है; आगयपन्नाणाणं किसा बाह्य भवंति 
पयरणुए य मंस-सोणिए। 
उपनिषदो में भी बताया गया है कि ज्ञानी पुरुष को क़्ृश होना चाहिए, इत्यादि: 


मधुररीबृत्या. आदह्यारमाहरत्‌ छृशो भूल्वा. मेदोवृद्धिमकुर्वन 
आउज्य रुघिरमसिव स्यजेतू-- नारदपरित्राजकोपनिषदू, सप्तम उपदेश ; 
यथात्ञाभमश्नीयात्‌ प्राणसंघारणाथ यथा मेदोबृद्धिन जायते। शो 
भूल्या ग्रामे एकरात्रमू नगरे...... ...संन्यासोपनिषदु, प्रथम अध्याय । 


आचारांग-प्रथमश्रुतस्कन्ध के अनेक वाक्य सूत्रकृतांग, उत्तराध्ययन एवं 
 दश्वैकालिक में प्रक्षरशः उपलब्ध हैं। इस सम्बन्ध में श्री शुत्रिग ने आचारांग 
के स्वसम्पादित संस्करण में यथास्थान पर्याप्त प्रकाश डाला है। साथ ही उन्होने 





3 बृहदारण्यक, माह्मयण ८, छोक ८. 
र्‌ माण्डुक्यो पनिषद्‌ + छीक ७, 
रे तेत्तिरीयोपनिषद्‌ , अह्मानन्द वल्ली २, अनुवाक ४. 
० बसविद्योपनिषद्‌ , छोक ८१-६१, 
* आचारांग, २,६.३. 
ऐ 


ध्प जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


आचारांग के कुछ वाक्यों की बौद्ध ग्रंथ घम्मपद व सुत्तनिपात के सहश वाक्यों 
से भी तुलना की है । 


आधारांग के शब्दों से मिलते शब्द : 

प्रव यहां कुछ ऐसे शब्दों की चर्चा की जाएगी जो भाचारांग के साथ हो 
साथ परशाद्नों में भी उपलब्ध है तथा ऐसे शब्दों के सम्बन्ध में भी विचार 
किया जाएगा जिनकी व्याख्या चुणिकार एवं वृत्तिकार ने विलक्षण की है। 

आचारांग के प्रारंभ में हो कहा गया है कि में कहां से श्राया हैँ व कहाँ 
जाऊंगा? ऐसी विचारणा करने वाला श्रायावाई, लोगावाई, कम्मावाई, किरियावाई 
कहलाता है। आयावाई का अर्थ है श्रात्मवादी थर्थाव्‌ भ्रात्मा का स्वतन्त्र 
अस्तित्व स्वीकार करमे वाला । लोगावाई का अर्थ है लोकवादी भर्थात्‌ लोक 
का अस्तित्व मानने वाला । कम्मावाई का अर्थ है कमंवादी एवं किरियावाई 
का थर्थ है क्रियावादी । ये चारो वाद शत्मा के श्रस्तित्व पर अ्रवलम्बित हैं। 
जो धात्मवादी है वही लोकवादी, कमंवादी एवं क्रियावादी है। जो आत्मवादी 
नहीं है वह लोकवादी, कर्मंवादी अथवा क्रियावादी नहीं है। सुत्रक्ृतांग मे 
बौद्धमत को क्रियावादी दर्शन कहा गया है: अहदवरं पुरक्खाय॑ किरिया- 
वाइद्रिसरं ( श्र. १, उ. २, गा. २४. )। इसकी व्याख्या करते हुए चूणिकार 
व वृत्तिकार भी इसी कथन का समर्थन करते हैं। इसी सुत्रकृत-अंगसूत्र के 
समवसरण नामक बारहवें अध्ययन में क्रियावादी श्रादि चार वादों की चर्चा की 
गई है। वहां मूल में किसी दर्शव विद्ेष के नाम का उल्लेख नहीं है तथापि 
वृत्तिकार ने अक्रियावादी के रूप में बोद्धमत का उल्लेख किया है। यह कैसे ? 
सुत्र के मूल पाठ में जिसे क्रियावादी कहा गया है एवं व्याब्यान करते हुए स्वयं 
वृत्तिकार ने जिसका एक जगह समर्थन किया है उसी को धन्यत्र अक्रियावादी 
कहना कहाँ तक युक्तिसंगत है ? 

आचारांग में श्राने वाले 'एयावंति! व सब्वादब॑ति! इन दो शब्दो का 
न्ृणिकार ने कोई स्पष्टीकरण नही किया है। वृत्तिकार शीलांकसूरि इनकी 
व्याख्या करते हुए कहते हैं: “णएतों हो शब्दों मागधदेशीभापाप्रसिद्ध या, 
“उतावन्त: सर्वेडपि! इत्येतत्पर्यायी” ( आचारांग वृत्ति, ० २५ ) अर्थात्‌ ये 
दो शब्द मगध को देशी भाषा में प्रसिद्ध है एवं इनका इतने सारे! ऐसा श्रर्थ है। 
प्राकृत व्याकरण की किसी प्रक्रिया द्वारा 'एतावन्त:” के अथ में 'एयावति' सिद्ध 
नहीं किया जा सकता श्रौर न 'सर्वेडपि? के भर में सव्वावति' ही साधा जा 
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सकता है। बृत्तिकार ने परम्पता के अतुसार श्रर्थ समझाने को पद्धति का 
ग्राथ्य लिया प्रतीत होता है। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में ( तुतीय ब्राह्मण में ) 
'टोकस्य सर्वावत्त:' अर्थात्‌ 'सारे' लोक की! ऐसा प्रयोग जाता है। यहाँ 
'सर्वावत:” 'सर्वावत्‌! का पष्ठी विभक्ति का रूप है। इसका प्रथमा का बहुचचन 
'सर्वावन्त हो सकता है। श्राचारांग के 'सव्वावंति' श्लौर उपनिषद्‌ के 
'सर्वाचतः इन दोनो प्रयोगों की तुलना की जा सकती है। 


आचारांग में एक जगह 'अकस्मात! शब्द का प्रयोग मिलता है। आठवें 
अध्ययन में जहां अनेक वादों--लोक है, लोक नही है इत्यादि का निर्देश है वहाँ 
इन सब वादो को निर्हतुक बताने के लिए, भश्रकस्मात्‌' शब्द का प्रयोग किया 
गया है। सम्पूर्ण आचारांग में, यहाँ तक कि समस्त श्रंगसाहित्य में अंत्यव्यज्ननयुक्त 
ऐसा विजातीय प्रयोग अन्यत्न कही दृष्टिगोचर नहीं होता। वृत्तिकार ने इस 
शब्द का स्पष्टीकरण भी पुवेबत्‌ मगध की देशी. भाषा के रूप में ही किया है। वे 
कहते हैं? “अकस्मात्‌ इति मागधदेशे आगोपाल्लाज्भनादिता संस्कृतस्येव 
उच्चारणाद्‌ इहापि तथैव उच्चारितः इति! ( आचारांगवृत्ति, ए. २४२ ) 
अर्थात्‌ मगंध देश में ग्वालिने भी 'अकस्मात्‌” का प्रयोग करती है। अतः यहाँ 
भी इस शब्द का वैसा ही प्रयोग हुआ है। 


मुण्डकोपनिषद्‌ के ( प्रथम मुण्डक, द्वितोय खण्ड, इलोक & ) “थत्त्‌ धर्मिणो 
न प्रवेद्यन्ति रागातू तेन आतुरा: क्षीणक्तोकाश्ववन्ते? इस पद्य में जिस अर्थ 
में 'आतुर' शब्द है उसी अर्थ मे आचारांग का श्राउर--अ्रातुर शब्द भी है। 
लोकभाषा में 'कामातुर' का प्रयोग इसी प्रकार का है। 


लोगो में जो-जो वस्तुएं शक्ष के रूप मे प्रसिद्ध हैं उनके अतिरिक्त अन्य 
पदार्थों अर्थात्‌ भावों के लिए भो शक्ल शब्द का प्रयोग होता है। आचारांग में 
राग, छेष, क्रोध, लोभ, मोह एवं तजन्य समस्त प्रवृत्तियो को सत्य --शन्नरूप 
कहा गया है। अन्य किसी शात्घ मे इस अथ में 'शक्ष' शब्द का प्रयोग दिखाई 
नहीं देता । 

बीद्ध पिटको में जिस अथ॑ में 'मार' छाब्द का प्रयोग हुआ है उसी श्रथं में 
आचाराग में भी भार! शब्द प्रयुक्त है। सुत्तनिपात के कृप्पमाणवपुच्छा चुत्त 
दे 8 ये व भद्गाउवमाणवपुच्छा सुत्त के तृतीय पद्य में भगवान्‌ बुद्ध ने 
(रहा स्व स्पष्ट समफाया है। लोकमापा में जिसे 'शेतान' कहते हैं वहो 
सार', है। , सं प्रकार का'आलंसन शैतान की प्रेरणा का ही काये हैं। सूत्रकार 


[ 
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ने इस तथ्य का प्रतिपादन मार' शब्द के द्वारा किया है। इसी प्रकार 'नरश्रौ-- 
नरक! शब्द का प्रयोग भी स्व प्रकार के आलंभन के लिए किया गया है। निरालंब 
उपनिषद्‌ में बंध, मोक्ष, स्वगं, नरक आदि श्रनेक शब्दों की व्याख्या की गई है। 
उसमें मरक की व्याख्या इस प्रकार है; असत्संसारविपयजनसंसर्ग 
एव नरक: भ्रर्थाव असत्‌ संसार, उसके विषय एवं श्रसज्जनों का संसर्ग ही वरक 
है। यहाँ सब प्रकार के आलंभन को 'तरक?! शब्द से निददिष्ठ किया है। 
इस प्रकार 'नरक' शब्द का जो श्रर्थ उपनिषद्‌ को श्रभीह्ठ है वहो श्राचारांग 
को भी प्रभीए् है| 


आचारांग में 'नियागपडिवन्न--नियागप्रतिपन्न (अ. है, उ, ३ ) पद में 
“नियाग” शब्द का प्रयोग है। याग व नियाग पर्यायवाची छाब्द हैं जिनका 
अर्थ है यज्ञ । इन शब्दों का प्रयोग वैदिक परम्परा में विद्येप होता है। जैन 
परम्परा में 'नियाग” शब्द का अथ॑ भिन्न प्रकार से किया गया है। आवदचारांग- 
वृत्तिकार के शब्दों में थजन॑ थाग: नियतो निश्चितों वा यागः नियागो ' 
मोक्षमागं! संगताथेत्वाद धातो:--सम्यगज्ञानद्शेनचां रित्रात्मतया गत॑ 
संगतम इति त॑ नियाग॑ सम्यर्द्र्नज्ञानचारित्रात्मक॑ मोक्षमाग प्रतिपन्नः 
( आचारांगवृत्ति, पु ३८ ) अर्थात्‌ जिसमें सम्यगूदर्शन, सम्यगूज्ञान व सम्यकू- 
चारित्र की संगति हो वह मार्ग श्रर्थात्‌ मोक्षमार्ग नियाग है। मुलसूत्र में 
“नियाग” के स्थान पर “'मिकायः? श्रथवा नियाय' पाठाध्तर भी है। वृत्तिकार 
लिखते हैं: पाठान्वरं वा निकायप्रतिपन्न:--निर्गंत. काय: ओऔदारिकादि- 
यस्मात्‌ यस्मिन वा सति स निकायो मोक्ष: त॑ प्रतिपन्‍नः निकायप्रतिपन्न:ः 
तत्कारणस्य सम्यग्दशना दे: स्वशक्त्याउनुप्ठानात्‌' ( आचारांगवृत्ति, व. २५) 
भ्र्थात्‌ जिसमें से श्रौदारिकादि शरीर निकल गये हैं अथवा जिसकी उपस्थिति में 
ओऔदारिकादि शरोर निकल गये है वह निकाय श्रर्थात्‌ मोक्ष है। जिसने मोक्ष 
की साधना स्वीकार की है वह 'निकायप्रतिपन्न' है। चुणिकार ने पाठान्तर व 
देते हुए केवछ “निकाय? पाठ को ही स्वीकार किया है तथा उसका अथे इस प्रकार 
किया है। 'णखिकाओ णाम देसप्पदेसबहुत्त शिकाय॑ पडिवज्जति जहा 
आऊजीवा अहवा खणखिकाय॑ णिन्च॑ मोक्खं सग्गं पडिबन्नोः ( आचारांग- 
चूणि/ पृ. २५ ) अर्थात्‌ णिकाय का अर्थ है देशप्रदेश-बहुत्व। जिस थर्थ॑ में 
जैन प्रवचन अत्यिकार्या--'अस्तिकाय” शब्द प्रचलित है उसी धक्षर्थ में 
पनिकाय! शब्द भी स्वीकृत है, ऐसा चुणिकार का कथन है। जिसने पानी को 
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निकायहूपू-जीवरूप स्वीकार किया है वह निकायप्रतिपन्न है। अथवा निकाय 
का थर्थ है मोक्ष | वृत्तिकार ने केवल मोक्ष श्रर्थ को स्वीकार कर “नियाग 
श्रथवा निकाय! शब्द का विवेचन किया है । 


'महावीहि' एवं 'महाजाण” शब्दों का व्याख्यान करते हुए चूणिकार तथा 
वृत्तिकार दोनों ने इन शब्दों को मोक्षमार्ग का सूचक अथवा मोक्ष के साधनरूप 
सम्यग्दशंन-ज्ञान-तप आदि का सूचक बताया है। महावीहि श्रर्थाव्‌ महावीधि 
एवं महाजाण श्रर्थात्‌ु महायान। “महावीहिः शब्द सूत्रकृतांग के वेतालीय 
नामक द्वितीय श्रष्ययन के प्रथम उददेशक्ष की २६वीं गाथा में भी थाता है; 
'पणया वीरा महावीहि सिद्धिपह” इत्यादि। यहां 'महावीहिं' का अर्थ 
भहामार्ग! बताया गया है और उसे 'सिद्धिपह” श्र्थात्‌ 'सिद्धिषथ/ के विशेषण के 
छप में स्वीकार किया गया है। इस प्रकार आचारांग मे प्रयुक्त महावीहि' शब्द का 
जो अर्थ है वही सुत्रक्ृताग में प्रयुक्त 'महावोहि' शब्द का भी है। “महाजाण'- 
'महायान” शब्द जो कि जैन परम्परा में मोक्षमार्ग का सूचक है, बौद्ध दर्शन के 
एक भेंद के रूप में भी प्रचलित है । प्राचीन बोद्ध परम्परा का नाम हीनयान 
है और बाद को नयी बौद्ध परम्परा का नाम महायान है। 


प्रस्तुत सूत्र में वीर व 'महावीर' का प्रयोग बार-बार बाता है। थे दोनो 
शब्द व्यापक श्रथ में भी समभे जा सकते है और विशेष नाम के रूप में भी । जो 
संयम को साधना में शर है वह वीर अथवा महावीर है। जैनधर्म के अन्तिम 
तीथंकर का मुल नाम तो वर्धमान है किन्तु अपनी साधना की झूरता के कारण ये 
वोर भ्रथवा महावीर कहें जाते हैं। 'वीर' व 'महावीर' शब्दों का श्र इन 
दोनो रूपी में समझा जा सकता है । 


इस सूत्र में प्रयुक्त श्रारियय व अणारिय शब्दों का अ्र्थ व्यापक रूप में 
समझना चाहिए । जो सम्यक आचार-सम्पन्न है--अहिसा का सर्वागीण भ्राचरण 
करते वाले है वे आरिय--शभायें हैं। जो वैसे नही है वे भ्रणारिय-श्रनाय॑ हैं । 


मेहावी ( मेघावी ), मइम ( मतिमात्‌ ), धीर, पंडिन्न ( परशिडत ), पासम्र 
( पश्यक ), वीर, कुसल, ( कुशल ), माहण ( ब्राह्मण ) नाणी ( ज्ञानी ), 
परमचक्खु ( परमचक्षुप्‌ ), मणि ( घुनि ), बुछ, भगवं ( भगवान्‌ ), आसुपन्न 
( भाशुप्श्ष ७, आययचबखु ( भायतचक्षुष्‌ ) भादि शब्दों का प्रयोग प्रस्तुत सत्र में 
कई बार हुआ है। इनका बर्थ बहुत स्पष्ठ है। इन शब्दों को सुनते ही जो सामान्य 
बोध होता है वहो इनका मुख्य श्र है श्रौर यही मुल्य भ्र्थ यहां बराबर 
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संगत हो जाता है। ऐसा होते हुए भी चूणिकार तथा तृत्तिकार ने इन 
धब्दों का जैन परिभाषा के अनुसार विशिष्ट श्रर्थ किया है। उदाहरण के 
लिए पासअ ( पश्यक-ब्रष्टा ) का थर्थ स्वज्ञ अथवा केवली, कुसल ( कुशल ) 
का धर्थ॑ तीर्थंकर भ्रथवा वर्धमान स्वामी, मुणि ( मुनि ) का अर्थ त्रिकालज्ञ श्रथवा 
तोथँकर किया है । । 


* जाणइ-पासइ का प्रयोग भापाशैली के रूप में : 


भाचारांग में अकम्मा जाणइ पास! (५, ६), 'आसुपन्नेण जाणया 
पासया! ( ०, १ )) अजाणओ अपासओ” ( १, ४ ) आदि वाक्य आाते हैं, 
जिनमे केवली के जानने व देखने का उल्लेख है । इस उल्लेख को लेकर प्राचीन 
ग्रन्थकारो ने सर्वज्ञ के ज्ञान व दशंन के क्रमाक्रम के विषय में भारी विवाद खड़ा 
किया है और जिसके कारण एक आगमिक पक्ष व दूसरा ताकिक पक्ष इस प्रकार 
के दो पक्ष भी, पेदा हो गये हैं। मुझे तो ऐसा प्रतोत होता है कि 'जाणई व 
'पासइ ये दो क्रियापद केवल भाषाशेलो--बोलने की एक शोलो के प्रतीक हैं। 
कहने वाले के मन में ज्ञान व दर्शंत के क्रम-अक्रम का कोई विचार नही रहा है। 
जैसे अन्यत्र 'पन्नवेमि परूवेमि भासेमि! आदि क्रियापदो का समानार्थ में प्रयोग 
हुआ है वैसे हो यहां भी 'जारणइ पासइ' रूप ग्रुगल क्रियापद समानार्थ में ही 
प्रयुक्त हुए है। जो मनुष्य केवली नहीं है अर्थात्‌ छदमस्थ हैं उसके लिए भी 
'जाणइ पासई' श्रथवा 'श्रजाणओ अपाप्तओ' का प्रयोग होता है। दशन-ज्ञाव 
के क्रम के अनुसार तों पहले 'पासइ' अथवा 'अपासओ” और बाद में 'जाणइ? 
प्रथवा 'अ्रजाणओ' का प्रयोग होना चाहिए. किन्तु ये वचन इस प्रकार के किसी 
क्रम को दृष्टि मे रखकर नही कहे गये हैं। यह तो बोलने की एक थैली मात्र है। 
बौद्ध ग्रन्थों में भी इस शेली का प्रयोग दिखाई देता है। मज्फिमनिकाय के सब्बासव 
सुत्त में भगवान बुद्ध के मुख'से ये शब्द' कहलाये गये है ४ 'जानतो अहं भिक्‍्खवे 
पस्सतो आसवानं खय॑ बदाऊि, नो अजानतो नो अपस्सतो” भर्थाव है 
भिक्षुओ | मैं जानता हुआ-देखता हुश्रा आख्रवों के क्षय की बात करता हूं, 
नही जानता हुआ--नही देखता हुआ नहीं । इसी प्रकार का भ्रयोग भगवती 
सत्र में भी मिलता है: जि इमे भंते ! वेइंद्या. . ...-पंचिद्िया जींवा 
एएसि आपामं वा पाणगाम॑ वा उस्सासं वा निस्सासं वा जाणामो पासामो, . 
जे इसे पुढविकाइया. . ....-एगिद्या जीवा एएसि ण॑ आणाम॑ वा... 
नीसासं वा न याणामो न पासामो' ( श, २, उ. ६ )--दींद्वियादिक जीव 
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जो श्वासोच्छुवास आदि लेते हैं वह हम जानते हैं, देखते हैं किन्तु एकेन्द्रिय जीव 
जो श्वास आदि लेते हैं वह हम नहीं जानते, नही देखते । 


ज्ञान के स्वरूप की परिभाषा के अनुसार दशन सामान्य उपयोग, सामाध्य 
बोध अथवा निराकार प्रतीति है, जब कि ज्ञान विशेष उपयोग, विशेष बोध 
अथवा साकार प्रतीति है। मनःपर्याय-ठपयोग ज्ञानहप ही माना जाता है, 
दर्शनहप नहीं, क्योकि उसमें विशेष का हो बोध होता है, सामान्य का नहीं । 
ऐसा होते हुए भी नंदीसुत्र में ऋतुमति एवं विपुलमति मनःपर्यायज्ञानी के लिए 
'जाणइ' व 'पासइ” दोनो पदो का प्रयोग हुआ है। यदि 'जाणइ? पद केवल ज्ञान 
का हो द्योतक होता और 'पासइ” पद केवल दर्शन का हो प्रतीक होता तो 
मन:पर्यायज्ञानी के लिए केवल 'जाणई” पद का ही प्रयोग किया जाता, 'पासइ 
पद का नहीं। घंदी में एतद्विषषक पाठ इस प्रकार है +-- 


दृग्बओ खां उज्जुमई ण॑ अण॑ते अणंतपएसिए खंधे जाणइ पासइ, 
ते चेव विउलमई अब्भहियतराए विउत्नतराए ......वितिमिरतराए जाणएक्‍ 


पासइ। खेत्तओ णं उज्जुमई जहन्ञेणं......उक्‍्कोसेणं मणोगए भावे 
जाणइ पासइ, त॑ चेव विउलमई विसुद्धतरं... ...जाएइ पासइ। कालओ 


णं उज्जुमई जहन्नेणं. ..... उक्कोसेणं पि जाणएइ पासइ त॑ चेव विउलमई 
विसुद्धतरागं....... जाणइ पासइ। भावग्ो ण॑ उज्जुमई.... ...जाणइ 
पासइ। तं चेव विउत्नमई विसुद्धवरागं जाणइ पासइ | 

इसी प्रकार श्षुतज्ञानी के सम्बन्ध में भी नंदोसूत्र में 'सुअणाणी उबत्ते 
सव्यद्व्बाइ जाण॒इ पास३! ऐसा पाठ आता है। श्रुतज्ञान भी ज्ञान ही हैः 


दर्शन नहीं। फिर भी उसके लिए 'जाणइ” व 'पासइ” दोनो का प्रयोग 
किया गया है । 


यह सब देखते हुए यही मानना विशेष उचित है कि जाणइ पासह का 
प्रयोग फेवल एक भसापाशेली है। इसके आधार पर ज्ञान व दर्शांव के क्रम-अक्रम 
का विचार करता युक्तियुक्त नही । 
वसुपद्‌ : 
झाचारांग में वसु, अथुवसु, वसुमंत, दुब्बलु आदि वसु पद वाले 
शब्दों का प्रयोग हुआ है। 'वसु” शब्द अवेस्ता, वेद एवं उपनिपद्‌ में भी मिलता 
है। इससे मालूम होता है कि यह शब्द बहुत प्राचीन है। श्रवेस्ता में इस शब्द 
का प्रयोग पवित्र के श्र में हुआ है। वहा इप्क्का उच्चारण बसु! न होकर 
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'बोहू है। वेद व उपनिषद्‌ में इसका उच्चारण 'वसु! के रूप में हो है। उपनिषद्‌ 
में प्रयुक्त 'वसु? शब्द हंस अर्थात्‌ पवित्र आत्मा का द्योतक है: हंसः शुचिवद्‌ 
वसुः (कठोपनिषद्‌, वल्ली ५, छोक २; छान्दोग्योपनिषद, खंड १६, शछोक १-२) । 
बाद में इस शब्द का प्रयोग वसु नामक भाठ देवों श्रथवा धन के श्रथ॑ में होने 
लगा। आचारांग मे इस शब्द का प्रयोग आत्मार्थी पवित्र मुनि एवं भात्मार्थी 
पवित्र गृहस्थ के र्थ में हुआ है। वसु अर्थात्‌ मुनि। अणुवसु भर्थातु छोटा म्ुनि-- 
आत्मार्थी पवित्र यृहस्थ । दुव्वसु कर्थात्‌ मुक्तिगमत के श्रयोग्य मुनि--अ्रपविश्र 
मुनि--भ्राचारहीन मुनि । 
वेद : 

वेयवं--वेदवानू और वेयवी--वेदबितु इन दोनों शब्दों का प्रयोग 
आचारांग में भिन्न-भिन्न श्रष्ययत्ों मे हुआ है। चूणिकार ने इनका विवेचन 
करते हुए लिखा हैः वितिज्जइ जेण स वेदो.दठ॑ वेदयति इति वेद्वि' 
(आचारांग--च्णि), 9. १५२, 'वेदवी-तित्थगर एवं कित्तयति विवैगं, दुवाल- 
संग॑ वा प्रवचन वेदो त॑ जे वेदयति स वेद्‌वी” (वही पृ. १८५)। इन अवतरणो 
में चूणिकार ने तीथंकर को वेदवी--वेदवितु कहा है । जिससे वेदन हो भर्थात्‌ ज्ञान 
हो वह वेद है। इसीलिए जैन सूृत्नो को अर्थात्‌ द्वादकश्ांग प्रवचन को वेद कहा 
गया है। नियुंक्तिकार ने आचारांग को वेदरूप बताया है। वृत्तिकार ने भी इस 
कथन का समर्थन किया है एवं श्राचारादि आगमो को वेद तथा तोर्थंकरों, गणघरो 
एवं चतुदंशपुवियो को वेदवित कहा है। इस प्रकार जैन परम्परा में ऋग्वेदादि 
को हिसाचारप्रधान होने के कारण वेद न मानते हुए अहिसाचारप्रधान श्राचा 
रांगादि को वेद माना गया है। वसुदेव हिंडी ( प्रथमभाग, पु. १८३-१६३ ) में 
इसी प्रकार के ग्रन्थों को आयबवेद कहा गया है। वस्तुतः देखा जाय तो वेदकी 
प्रतिष्ठा से प्रभावत हो कर ही अपने धास्त्र को वेद नाम दिया गया है, यही 
मानना उचित है। 


आमगंध : 

आचारांग के 'सठ्वामगंध॑परिज्नाय निरामगंधे परिव्वए” (२,५ ) 
वाक्य में यह निर्देश किया गया है कि मुनि को सर्वे जञामगंधों को जानकर उनका 
त्याग करना चाहिए एवं निरामग्ंध हो विचरण करना चाहिए। चूणिकार 


१ अवेस्ता के लिए देखिए--गाथाओ पर नवी ग्रकाश, ९४, ४४८, ४5२, 


४६४, ८२३. । ह 
वेद के लिए देखिए---ऋग् वेद मंडल २, सूक्त २३, मंत्र & तथा सक्त ११, सत्र 5. 


अँगप्रन्थों का श्ैतरँंग परिचय : आवचारांग १०५ 


अथवा वृत्तिकार में भामगंध का व्युलत्तिपुर्वक श्र नहों बताया है। उन्होंने 
केवल यही कहा है कि 'आमर्गंध/ शब्द भाहार से सम्बन्धित दोष का सूचक है। 
जो श्राहार उद्गम दोष से दूषित हो श्रथवा शुद्धि की दृष्टि से दोषयुक्त हो वह 
आमगंध कहा जाता है। सामान्यतया '्राम” का अथ्थ होता है कषा श्रौर 
गंध का श्रर्थ होता है वास । जिसकी गंध आम हो वह आमगगंध है। इस दृष्टि 
से जो ध्राहारादि परिपक्व न हो भर्थात्‌ु जिसमें कच्चे की गंध मालूम होतो हो 
वह आमगंध में समाविष्ठ होता है। जैन भिक्षुओं के लिए इस प्रकार का श्राहार 
त्याज्य है। लक्षणा से 'आमगंघ”' शब्द इसी प्रकार के आहारादि सम्बन्धी 
धन्य दोषो का भी सूचक है। 


“” बौद्ध पिठक ग्रंथ सुत्तनिपात में 'आमगंध' शब्द का प्रयोग हुआ है। उसमें 
तिष्य नामक तापस और भगवान्‌ बुद्ध के बीच श्रामगंध” के विचार के विषय में 
एक संवाद है। यह तापस कंद, मुल, फल जो कुछ भी घर्मानुसार मिलता है 
उसके द्वारा अपना निर्वाह करता है एवं तापसधर्म का पालन करता है। उसे 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा कि है तापस | तू जो परप्रदत्त भ्रथवा स्वोपाजित कंद 
आदि ग्रहण करता है वह आमगंध है--अमेध्यवस्तु है--श्रपविन्रपदार्थ है। यह 
सुनकर तिष्य ने बुद्ध से कहा कि है ब्रह्मबन्चु |! तू स्वर्य सुसंसक्षत---अच्छी तरह 
से पकये हुए पक्षियों के मांस से युक्त चावल का भोजन करने वाला है भौर में 
कंद भ्ादि खाने वाला हैं। फिर भी तू मुझे तो आामगंधभोजी कहता है भौर 
अपने आप को निरामगंधभोजी । यह कैसे ? इसका उत्तर देते हुए बुद्ध कहते 
हैं कि प्राणाघात, वध, छेद, चोरी, असत्य, वंचना, छठ, व्यभिचार भादि नाचार 
आमयंध हैं, मांसभोजन आमर्गंव नहीं। अ्रसंयम, जिह्लालोलुपता, अपवित्र 
आचरण, नास्तिकता, विषमता तथा अविनय भआमगंध है, मांसाहार आमगगंघ 


नहीं । इस प्रकार प्रस्तुत सूत्र में समस्त दोषो--भांतरिक व बाह्य दोषों को 
आमगंध कहा गया है। ! 


श्राचारांग में प्रयुक्त 'आमगंधः का अर्थ आंतरिक दोष तो है ही, साथ ही 
मांसाहार सी है। जेन भिक्षुओं के लिये मांताहार के त्याग का विघान है। 
'सव्वामगंध परिन्नाय लिखने का वास्तविक श्रर्थ यही है कि बाह्य व आंतरिक 
सब प्रकार का प्रामगंध हेय है बर्धात्‌ बाह्य जामगंघ--मांसादि एवं प्रान्तरिक 
भामगंघ--भाभ्यन्तरिक दोष ये दोनों हो व्याज्य है । 


१०६ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


आखव व परिस्रव : 


जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा ते आरावा ; जे अणासवा 
ते अपरिस्सवा, जे अपरिस्सवा ते अणासवा' आचापंग (श्र. ४, 3. २) 
के इस वाक्य का अथ सम'भने के लिये श्राख़व व परिस्रव वा भ्रथ॑ जानना जरूरी 
है। श्राज्नव शब्द 'बंधन के हेतु के श्रथ में भ्रीर परिस्रव शब्द बंधन के नाश 
के हेतु के अर्थ में जेन व बौद्ध परिभाषा में रूढ़ है। श्रतः 'जे आसवा......! 
का प्रर्थ यह हुआ कि जो भाख्रव हैं अर्थात्‌ वंधन के हेतु हैँ वे कई बार परित्नव 
अर्थात्‌ बंधन के नाश के हेतु बन जाते हैँ और जो वंघन के नाश्ष के हेतु हैं वे 
कई बार बंधन के हेतु बन जाते हैं। इसो प्रकार जो अनाज्भव हैं अर्थात्‌ बंधन 
के हेतु नहीं हैँ वे कई बार अपरिस्रव अर्थात्‌ बंधन के हेतु बन जाते हैं श्रौर जो 
बंधन के हेतु हैं वे कई वार बंधन के अद्देतु बन जाते हैं। इन वाबयों का 
ग्रृढार्थ मन एवं सनुष्याणां कारण बन्ध-सोक्ष॒यो.? के सिद्धान्त क्रे श्राघार पर 
समझा जा सकता है। बधन व मुक्ति का कारण मन ही है। मन की 
विचित्रता के कारण ही जो हेतु बंधव का कारण होता है वही मुक्ति का भी 
कारण बन जाता है। इसी प्रकार मुक्ति का हेतु बंधन का कारण भी बन 
सकता है। उदाहरण के लिए एक हो पुस्तक किसो के लिए ज्ञानाज॑व का कारण 
बनती है तो किसी के लिए क्लेश का, अथवा किसी समय विद्योपाज॑न का 
हेतु बतती है तो किसी समय कलह का। तात्पय यह है कि चित्तरशुद्धि प्रथवा 
ग्रश्रमत्तता पुर्वक की जाने वालो क्रियाएं ही अनास्व अथवा परिस्रव का कारण 
बनतो हैं। भशुद्ध चित्त अथवा प्रमादपुवंक की गईं क्रियाएं आस्व अथवा 
भ्रपरिश्नव का कारण होतो हैं । 


वर्णाभिदछाषा : 

बण्माएसी नारभे कंचणं सब्बछोए ( आचारांग, श्र. ५, उ. २ 
सु, १५५ ) का अर्थ इस प्रकार है: वर्ण का अभिलाषी लोक में किसी का भी 
आलंभन ने करे । वर्ण अर्थात्‌ प्रशंसा, यश, कीति। उसके आदेशी अश्र्थात्‌ 
अभिलाषो को सारे संसार में किसी की भो हिसा नहो करनो चाहिए, किसी का 
भी भोग नही लेना चाहिए। इसी प्रकार श्रस॒त्य, चौर्य आदि का भी आचरण 
नहीं करना चाहिए। यह एक भर्थ है। दूधरा अर्थ इस प्रकार है: संसार 
में कीति श्रथवा प्रशंसा के लिए देहदमनादिक को प्रवृत्ति नही करती चाहिए । 
तीसरा अर्थ यो है: लोक में वर्ण श्र्थात्‌ रूपसीन्दर्य के लिए किसी प्रकार को 
संस्कार--स्तानादि को प्रवृत्ति नही करनी चाहिए । 


अ्रंगमन्‍्यों का अन्तरंग परिचय ४ आचारांग १०७ 


उपयुक्त सुत्र में मुमुक्षुओं के लिए किसी प्रकार को हिंसा न करने का 
विधान है। इसमें किसी अपवाद का उल्लेख श्रथवा निर्देश नहीं है। फिर भी 
वुत्तिकार कहते हैं कि प्रवचन की प्रभावना के लिये भ्र्थात्‌ जेन शासन की कीर्ति 
के लिए कोई इस प्रकार का आरंभ--हिंसा कर सकता है; प्रवचनोद्धावनार्थ तु 
आरभते (आचारांगदत्ति, पु. १६२) । वृत्तिकार का यह कथन कहां तक युक्ति- 
संगत है, यह विचारणीय है । 


मुनियों के उपकरण : 


आचारांग में भिक्षु के वस्त्र के उपयोग एवं अनुपयोग के सम्बन्ध में जो पाठ 
हैं उनमे कही भी वृत्तिकारनिदिष्ट जिनकल्प आदि भ्ेदो का उल्लेख नही है, केवल 
भिक्षु की साधन-सामग्री का निर्देश है। इसमे अचेलकता एवं सचेकछता का 
प्रतिपादन सिक्षु की अपनों परिस्थिति को दृष्टि में रखते हुए किया गया है। 
इस विषय में किसी प्रकार को श्रनिवायेता को स्थान नहीं है। यह केवल 
आ्रात्मवल व देहबल की तरतमता पर आधारित है। जिसका आत्मबल श्रथवा 
देहबल श्रपेक्षाकृत अल्प है उसे भी सूत्रकार ने साधना का पुरा अवसर दिया है। 
साथ हो यह भी कहा है कि अचेलक, त्रिवस्त्रधारी, द्विवस्तधारी, एकवस्त्रधारी 
एवं केवल लज्जानिवारणार्थ वस्त्र का उपयोग करने वाला-ये सब भिक्षु 
'समानरूप से आदरणीय है, इन सबके प्रति समानता का भाव रखना चाहिए; 
सम्रत्तमेब समभिजाणया। इनमे से अम्ुक प्रकार के मुनि उत्तम हैं श्रथवा 
श्रेष्ठ है एव श्रमुक प्रकार के होन है अथवा श्रधम हैं, ऐसा नही समझना चाहिए । 
यहां एक बात विद्येष उल्लेखनीय है। प्रथुम श्रुतस्कन्ध में मुनियों के उपकरणों 
के सम्बन्ध में आाने वाले समस्त उल्लेखो में कही भो मुहपत्ती नामक उपकरण 
का निर्देश नही है। उनमें केवल वस्त्र, पात्र, कंबल, पादपुंछत, अवग्रह तथा 
कठासव का नाम है; व॒त्थं पडिग्गह कंबर्ू पायपुंछुणं ओग्गहं च॑ 
कडासण ( २, ५ ), व॒त्थं पडिग्गह कब॒ल पायपुछुरण ( ६, २ ), वत्थ॑ वा 
पडिग्गहं वा कंबलं वा पायएछणं वा (८, १), व॒त्थं वा पडिरगह वा 
कब७ वा पायपुंछुएं वा ( 5, २ ,। भगवतोसूत्र में तथा अन्य अद्धुसृत्रों 
में जहां-जहा दीक्षा लेने वालो का अधिकार श्राता है वहां-वहां रजोहरण 
तथा पात्र के सिवाय किसी श्रन्य उपकरण का उल्लेख नहों दीखता है। यह 
हकीकत भी मुहपत्ती के सम्बन्ध में विवाद खड़ा करनेवाली है। भगवती सूत्र 
में गातस मुहफ्ती का ग्रतिलेखन करते हैं! इस प्रकार का उल्लेख बाता है। 


१०८6 जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


इससे प्रतोत होता है कि आचारांग की रचना के समय मुहपत्तो का भिक्षुओं 
के उपकरणों में समावेश न था किन्तु बाद में इसकी वृद्धि की गई। 
मुहपत्ती के बांधने का उल्लेख तो कही दिखाई नहीं देता । संभव है बोलते 
समय अन्य पर थूृंक न गिरे तथा पुस्तक पर भी थुंक न पड़े, इस दृष्टि से 
मुंहपत्ती का उपयोग प्रारंभ हुआ हो । मुह पर मुंहपत्ती बांध रखने का रिवाज तो 
बहुत समय बाद ही चला है। 


महावीर-चर्या : 
श्राचारांग के उपधानश्रुत नामक नववें श्रष्ययन्न में भगवान्‌ महावीर का जो 

चरित्र दिया गया है वह भगवान्‌ की जीवनचर्या का साक्षात्‌ द्योतक है। 
उसमें कहों भी श्रत्युक्ति नही है। उनके पास इंद्र, सूय आदि के आने की घटना 
का कहो भी निर्देश नही है। इस श्रष्ययन्न में भगवान्‌ के धर्मचक्र के प्रवर्तन 
अर्थात्‌ उपदेश का स्पष्ट उल्लेख है। इसमें भगवान्‌ की दोक्षा से लेकर निर्वाण 
तक की समग्र जीवन-घटना का उल्लेख है। भगवान्‌ ने साधना की, बीतराग 
हुए, देशना दी श्रर्थातु उपदेश दिया और भ्न्त में अभिनिष्वुडे' श्र्थातु निर्वाण 
प्राप्त किया । इस श्रष्ययत् में एक जगह ऐसा पाठ है :-- 

अप्पं तिरिय॑ पेह्ए अप्प॑ पिट्ठओ ब पेहाए । 

अप्पं बुइए पडिभाणी पंथपेद्दी चरे जयमाणे ॥। 

) 


अर्थात्‌ भगवान्‌ ध्यान करते समय तिरछा नहों देखते अथवा कम देखते, 
पीछे नहीं देखते अथवा कम देखते, बोलते नहीं श्रथवा कम बोलते, उत्तर नहीं 
देते श्रथवा कम देते एवं मार्ग को ध्यानपुवंक यतना से देखते हुए चलते । 


इस सहज चर्या का भगवान्‌ के जन्मजात माने जाने वाले भवधिज्ञान के साथ 
विरोध होता देख चूणिकार इस प्रकार समाधान करते है कि भगवान्‌ को भांख 
का उपयोग करने की कोई श्रावद्यकता नही है ( क्योंकि वे छदुमावस्था में भी 
अपने अवधिज्ञान से बिना भांख के ही देख सकते हैं, जान सकते हैं) फिर भी 
शिष्यों को समझाने के लिए इस प्रकार का उल्लेख आवश्यक है £ ण एत 





१ जैन शासन में क्रियाकाड में परिवर्तन करनेवाले और स्थानकवासी परंपरा के 
प्रवर्तक प्रधान पुरुष श्री लोकाशाह भी मुहपत्ती नहीं वांघते थे। वाधने को 
प्रथा वाद में चली दै। देखिए--ग्रुरुदेव श्री रत्नमुनि स्मृति-ग्रन्थ मे प० 
दलसुखभाई मालवणिया का लेख 'लोकाशाह ओर उनकी विचारपारा ) | 
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भगवतो सवति, तहावि आयरियं धम्म्राणं सिस्साणं इति का अप्पं 

रिय॑ (चूणि, 9. ३१०)। इस प्रकार चूणिकार ने भगवान्‌ महावीर से 
सम्बन्धित महिमावर्घधक अतिशयोक्तियो को सुसंगत करने के लिए मुलसूत्र के 
बिलकुल सीघे-सादे एवं सुगम वचनों को अपने ढंग से समझाने का अनेक स्थानों 
पर प्रयास किया है। पीछे के दीकाकारों ने भी एक या दूसरे ढंग से इसी 
पद्धति का अवलम्बन लिया है। यह तत्कालीन वातावरण एवं भक्ति का सूचक 
है। ललितविस्तर आदि बौद्ध ग्रंथों में भी भगवान्‌ बुद्ध के विषय में जैन 
ग्रंथों के हो समान भ्रभेक अतिशयोक्तिपूर्ण उल्लेख उपलब्ध है। महावीर के 
लिए प्रयुक्त सर्वज्ञ, सवेदर्शी, अ्रन॑तज्ञानोी, फेंवली आदि शब्द आचार्य हरिभद्र के 
कथनानुसार भगवान्‌ के प्रात्मप्रभाव, वीतरांगता एवं क्रान्तदशिता-- दूरदर्शिता के 
सूचक हैं। बाद में जिस श्रथ॑ में ये शब्द झढ हुए है एवं शास्त्रार्थ का विपय 
बने हैं उस श्र में वे उनके लिए प्रयुक्त हुए प्रतीत नही होते । प्रत्येक महापुरुष 
जब सामान्‍य चर्या से ऊंचा उठ जाता है--असाधारण जीवनचर्या का पालन 
करने लगता है तब भी वह मनृष्य ही होता है। तथापि लोग उसके लिए 
लोकोत्तर शब्दों का प्रयोग प्रारंभ कर देते हैं श्रीर इस प्रकार अपनी भक्ति का 
प्रदर्शन करते हैं। उत्तम कोटि के विचारक उस महापुरुष का यथाशक्ति 
अनुसरण करते हैं ज़ब कि सामान्य लोग लोकोत्तर शब्दों द्वारा उदका स्तवन करते 
हैं, पूजन करते हैं, श्रचँन करते हैं, महिमा गाकर प्रसन्न होते हैं । 


कुछ सुभाषित : 


आचारांग के प्रथम श्लुतस्कन्ध को समीक्षा समाप्त करने के पूर्व उसमें श्रानेवाले 
कुछ सृक्त अथंसहित नोचे दिये जाने आवश्यक हैं। वे इस प्रकार हैं :-- 


१. पणया वीरा सहावीहि **_ वीर पुरुष महामागं की श्रोर 


प्रग्मसर होते हैं । 
२. जाए सद्धाए निक्‍्खंतो तमेव जिस श्रद्या के साथ मिकला उसी 
अणुपालिया ““* का पालन कर | 
३. धीरे मुहुत्तमवि नो पप्तायए *” . धोर पुरुष एक मुहं के लिए भी 
प्रमाद न करे। 
४. बओ अच्चेइ जोव्वर्ण च ** . वय चला जा रहा है और यौवन 


न्नी। 


११० ह 


५, खणं जाणादि पंडिए 


६. सव्वे 
सुदसाया 
अप्पियवहा 
जीविउकामा 

७. सबव्वेसि जीविं पिय॑ 

८. जेण सिया तेश णो सिया'*' 


पाणा. पियायउया 


९, जहा अंतो तहा बाहि 
जहा बाहिं वहा अंतो 
, कामकामी खलु अय॑ पुरिसे 


, कासंकासेड्यं खलु पुरिसे 


. बेर॑ चड़॒ढ॒इ अप्पणो 

, सुत्ता अम्मणी मुणिणो 
सयय॑ जागरंति 
अकम्मस्स ववहारों न विज्ञइ 
अगर्ग च सूरे च विगिच 
धीरे 
का अरइ के आखझांदे एव्थ॑ पि 
अरगहे घरे 

१७, पुरिसा! तुममेच तुम॑ मित्त॑ 

कि बहिया मित्तमिच्छुसि "' 


१८. पुरिसा | अत्ताणमेव अभि- 
निगिज्क एवं दुक्खा पसो- 
क्खसि ०१०० 


जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


है पंडित) क्षण को-समय को समझ । 


सब प्राणियों को आयुष्य प्रिय है 


दुकक्‍्खपडिकूला सुख अच्छा लगता है, दुःख अच्छा बही 
पियजीविणों लगता, वध अप्रिय है, जीवन प्रिय है 


जीने की इच्छा है । 

सबको जीवन प्रिय है। 

जिसके द्वारा है उसके द्वारा 
नहीं है भ्रर्थात्‌ जो श्रनुकूल है वह 
प्रतिकूल हो जाता है। 

जैसा श्रन्दर है वैसा बाहर है 
भोर जसा वाहर है वसा अन्दर है। 

यह पुरुष सचमुच कामकामी है। 

यह पुरुष 'में करूँगा, में करूँगा! 
ऐसे ही करता रहता है। 

ऐसा पुरुष अपना बेर बढ़ाता है। 

अमुनि सोये हुए हैं भोर मुनि- 
सतत जाग्रत हैं । 

कमहीन के व्यवहार नही होता । 

हे धीर पुरुष ! प्रप॑च के श्रग्नभाग 
व मूल को काट डाल । 


क्या धरति और क्या आनन्द, 
दोनों में श्रवासक्त रहो । 

हे पुरुष | तु हो अपना मित्र है 
फिर बाह्य मित्र की इच्छा क्‍यों 
करता है ? 

हैं पुरुष | तू श्रपने भाप को ही 
निभृहीत कर । इस प्रकार 'तैरा दुःख 
दर होगा । 
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१६. पुरिसा! सच्बमेव रामसि- हे पुरुष | सत्य को ही सम्यक्रूप 
ु जाणाहि ““ से समझ | 
२०. जे एग॑ नामे से बहु नामे, जे जो एक को भुकाता है वह बहुतों 
बहु नामे से एगं नामे ”” को भुकाता है कौर जो बहुतों को 
म्रुकाता है वह एक को क्षुकाता है । 


२१, सव्बझो पमत्तस्स  भरय॑ प्रमादी को चारो ओर से भय है, 
अप्पमत्तस्स नत्यि भय” अश्रप्रमादी को कोई भय नही । 
२२, ज॑ति वीरा महाजाएं वीर पुरुष महायान की ओर 
जाते हैं । 
२३. कसेहि अप्पाणं ली आत्मा को धर्थात्‌ खुद को कस | 
२७. जरेहि अप्पाणं हे आत्मा को अर्थात्‌ खुद को जी 
कर । 
२५. बहु दुकखा हु जंतवो ”” सचमुच प्राणी बहुत दुःखी है। 
२६. तुम॑ सि नाम त॑ चेष जं॑ तू जिसे हमने योग्य समझता है 
हंतव्व॑ ति मन्नसि ““ बह तू खुद ही है। 


द्वितीय श्रतस्कन्ध : । 


आचारांग के प्रथम श्रतस्कन्ध की उपर्युक्त समीक्षा के ही समान द्वित्तीय 
श्रतस्कन्ध की भी समीक्षा आवश्यक है। द्वितीय श्रुतस्कन्ध का सामान्य परिचय 
पहले दिया जा चुका है। यह पांच चूलिकाओं में विभक्त है जिसमें भ्राचार- 
प्रकल्प अथवा निशीथ नामक पंचम चूलिका आचारांग से श्रलग होकर एक स्वतंत्र 
प्रन्य ही वन गई है। अतः वर्तमान में द्वितीय श्रुतस्कन्ध में केवल चार 
चलिकाएँ हो हैं। प्रथम चुलिका में सात प्रकरण हैं जिनमें से प्रथम प्रकरण 
आाहारविषयक है। इस प्रकरण में कुछ विशेषता है जिसकी चर्चा करना 
ग्रावश्यक है । 


आहार : 


जैन भिछु के लिए यह एक पचामान्य नियम है कि अशन, पान, खादिम एवं 
स्वादिम छोटे-बड़े जीवो से युक्त हो. काई से व्याप्त हो, गेहें आदि के दानो के 
चहित हो, हरी बनस्पति भादि पे मिश्ित हो, ठंढे पानी से भिगोया हुमा हो, 


अ्‌ 


११२ ' जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


जीवयुक्त हो, रजवाला हो उसे भिक्षु स्वीकार न करे । कदाचित्‌ भसावधानी से ऐसा 
भोजन भा भी जाए तो उसमें से जोवजंतु आदि निकाल कर विवेकपुवंक . 
उसका उपयोग करे । भोजन करने के लिए स्थान कैसा हो ? इसके उत्तर में कहा 
गया है कि भिक्षु एकान्‍्त स्थान हूँढे भर्थात्‌ एकान्त में जाकर क्रिसी वाटिका, 
उपाश्रय श्रथवा शुन्यगृह में किसी के न देखते हुए भोजन करे। वाटिका 
आदि कैसे हों? जिसमें बेठने की जगह प्रंडे न हों, श्रन्य जीवजन्तु न 
हों, श्रवाज के दाने श्रथवा फूल आदि के बोज न हो, हरे पत्ते श्रादि न पड़े हों, 
श्रोस न पड़ी हो, ठंडा पाती न गिरा हो, काई न चिपको हो, गीली मिट्टी न हो, 
मकड़ी के जाले न हों ऐसे निर्जीव स्थान में बेठकर भिक्ष भोजन करे। 
ग्राहार, पानी आदि में श्रखाद्य अथवा अपेय पदार्थ के निकलने पर उसे ऐसे स्थान 
में फेंके जहां एकान्त हो अर्थात्‌ किसी का आतना-जाना न हो तथा जीवजन्तु 
आदि भी न हों । 

भिक्षा के हेतु अन्य मत के साधु अथवा गृहस्थ के साथ किसी के घर में 
प्रवेश न करे भ्रथवा घर से बाहर न निकले क्योकि घुत्तिकार के कथनानुसार 
प्रन्य तीथिकों के साथ प्रवेश करने व निकलने वाले भिक्षु को आध्यात्मिक व 
बाह्य हानि होती है। इस नियम से एक बात यह फलित होती है कि 
उस जमाने में भी सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के बीच परस्पर सदभावना का अभाव था । 


आगे एक नियम यह है कि जो भोजन अन्य श्रमणों अर्थात्‌ बौद्ध श्रमणों, 
तापसों, आणीविकों आदि के लिए अथवा अतिथियो, भिखारियों, वनीपकों 3 आदि 
के लिए बनाया गया हो उसे जेंनभिक्षु ग्रहण न करे। इस नियम द्वारा श्रन्‍्य 
मिक्षुओं भ्रथवा श्रमणो को हानि न पहुंचाने की भावना व्यक्त होती है। इसों 
प्रकार जैन भिक्षुओ्रों को नित्यपिरड, अग्रपिएड ( भोजन का प्रथम भाग ) थादि 
देने वाले कुलों में से भिक्षा ग्रहण करने को मनाही की गई है। 
भिक्षा के योग्य कुल : 

जिन कुलों में भिक्षु भिक्षा के लिए णाते थे वे ये हैं: उग्रकुल, भोगकुल, 
राजन्यकुल, क्षत्रियकुल, इक्ष्वाकुकुल, हरिवंशकुल, भेसिश्रकुल--गोण्ठों का कुल, 
वेसिअकुल--वैद्यकुछ, गंडागकुल -गांव में घोषणा करनेवाले नापितों का कुल, 
कोटागकुल--बढ़ईकुल, चुक्कंस अथवा बोक्कशालियकुल--ब्रुनकरकुल | साथ ही यह 
भी बताया गया है कि जो कुल श्रनिन्दित हैं, अजुग॒प्सित हैं उन्हीं में जाना चाहिए; 


0 विशिष्ट वेषधारी मिखारी. 


अ्ंगप्रन्यों का अध्तरंग परिचय + आचारांग ११३ 


निन्दित व जुग्रुप्सित कुलों में नहों जाना चाहिए। वृत्तिकार के कथनानुसार 
चमारकुल अथवा दासकुल निन्दित माने जाते हैं। इस नियम द्वारा यह फलित 
होता है कि द्वितीय श्रुतस्कत्ध को योजना के समय जैनधर्म में कुंल के भाघार पर 
उच्चकुल एवं नीचकुल की भावना को स्थान मिला हो। इसके पृ जेन 
प्रवचन में इस भावना की गंघतक नहीं मिछती । जहां खुद चांडाल के म्रुनि बनने 
के उल्लेख हैं वहां नीचकरुल अथवा गहितकुल की कल्पना ही कैसे हो सकती है १ 
उत्सव के समय सिक्षा : 
एक जगह खान-पान के प्रसंग से जिन विशेष उत्सवों के नामों का उल्लेख 
किया गया है वे ये है: इंद्रमह, स्कंदमह, रुद्रमह, मुकुन्दमह, भुतमह, यक्षमह, 
नागमह, स्तृपमहू, चेत्यमह, वृक्षमह, गिरिमह, कूपमह, नदीमह, सरोवरमह, 
सागरमह, आकरमह इत्यादि । « इन उत्सवों पर उत्सव के विमित्त से भाये हुए 
निमन्त्रित व्यक्तियों के भोजन कर लेने पर ही भिक्षु भाहारप्राप्ति के लिए किसी के 
घर में जाय, उससे पूर्व नही । इतना ही नहीं, वह घर में जाकर गृहपति को 
सत्र, वहन, पुत्र, पुत्री; पुत्रबघु, दास, दासी, नौकर, नोकरानी से कहें कि जिन्हें 
जो देना था उन्हें वह दे देने के बाद जो बचा हो उसमें से मुझे भिक्षा दो। इस 
नियम का प्रयोजन यहो है कि किसी के भोजन में अ्रन्तराय न पड़े । 
संखडि अर्थात्‌ सामूहिक भोज में भिक्षा के लिए जाने का निषेध करते हुए 

कहा गया है कि इस प्रकार की भिक्षा अनेक दोषों की जननों है। जन्मोत्सव, 
नामकरणोत्सव आदि के प्रसंग पर होने वाले बृह॒दभोज के निमित्त अनेक प्रकार 
की हिसा होती है। ऐसे अवसर पर भिक्षा लेने जाने की स्थिति में 
साधुओं की सुविधा के लिए भी विशेष हिसा की संभावना हो सकती है ' 
अतः संखडि में भिश्तु भिक्षा के लिए न जाय । आगे सूत्रकार ने यह भी बताया है 
कि जिस दिशा में संखडि होती हो उस दिशा में भी भिक्ष को नहीं जाना चाहिए । 
संडि कहां-ऊहां होती है ? ग्राम, नगर, खेड, कर्बट, मर्डंब, पद्रण, आकर, 
द्रोगमुख, नेगम, प्राप्षम, संनिविश व राजधघानी--इन सब में संखडि होती है । 
संस में भिक्षा के लिए जाने से भयंकर दोष लगते है । उनके विषय में सृत्रकार 
कहते हैं कि कृदाचित्‌ वहाँ अधिक खाया जाय अथवा पीया जाय और वमन ह्रो 
जपवा धपच हो तो रोग होने की संभावना होती है। गृहपति के साथ, गृहपतति 
की खो के साथ, परिवराजकों के साथ, परिव्वाजिकाओं के साथ एकमेक 
हो जाने पर, मदिरा आदि पीने की परिस्थिति उत्पन्न होने पर ब्रह्मचय॑-मंग्र का 

भय रहता है। यह एफ विशेष भयंकर दोष है । 

घर 


१९४ जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 
भिक्षा के लिये जाते समय : 


भिक्षा के लिए जाने वाले भिक्षु को कहा गया है कि अपने सब उपकरण 
साथ रखकर ही भिक्षा के लिए जाय। एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय भी 
वैसा ही करे। वर्तमान में एक गांव से दुसरे गांव जाते समय तो इस नियम का 
पालन किया जाता है किस्‍्तु भिक्षा के लिए जाते समय वैसा नहीं किया जाता । 
धीरे-धीरे उपकरणों में बुद्धि होती गई। अभत्त; भिक्षा के समय सब उपकरण साथ 
में नही रखने की नई प्रथा चली हो ऐसा शक्य है । 
राजऊुलों में : 

श्रागे बताया गया है कि भिक्षु को क्षत्रियो अर्थात्‌ राजाओं के कुलों मे, 
कुराजाओ के कुलो में, राजपभृत्यो के कुलों में, राजवंश के कुछों में भिक्षा के 
लिए नहीं जाना चाहिए। इससे मालुम होता है कि कुछ राजा एवं 
राजवंश के लोग भिक्षुओं के साथ श्रसदग्यवहार करते होगे अथवा उनके यहाँ का 
आहार संयम की साधना में विध्चकर होता होगा । 


मक्खन, सधु, मद्य व मांस . 


किसी गाँव में निर्बे अ्रथवा वृद्ध भिक्षुओ ने स्थिरवास कर रखा हो 
अथवा कुछ समय के लिए मासकल्पी भिक्षुओ ने निवास किया हुआ हो भौर 
वहां ग्रामानुग्राम विचरते हुए भ्रन्य भिक्षु अतिथि के रूप में आये हो 
जिन्हे देख कर पहले से ही वहां रहे हुए भिक्षू यो कहे कि हे श्रमणो ! यह 
गाँव तो बहुत छोटा हे श्रथवा घर-घर सुतक लगा हुआ है इसलिए आ्ापछोग 
आस-पास के श्रम्ुक गांव में भिक्षा के लिए जाइए। वहां हमारे श्रमुुक सम्बन्धी 
रहते है। आपको उनके यहां से दूध, दहो, मक्खन, घी, ग्रुड, तेल, शहद, मद्य, 
मांस, जलेबी, श्रीखण्ड, पूडो आदि सब कुछ मिलेगा। श्रापको जो पसन्द हो वह 
लें। खा-पीकर पात्र साफ कर फिर यहाँ आ जावे। सूत्रकार कहते हैं कि भिक्षु 
को इस प्रकार भिक्षा प्राप्त नहो करती चाहिए। यहाँ जिन खाद्य पदार्थों के नाम 
गिनाये हैं उनमें मक्खन छहद, मद्य व मांस का भी समावेश है। इससे माठुम 
होता है कि प्राचीन समय में कुछ भिक्षु मगखन आदि लेते होंगे। यहाँ मक्खन, 
शहद, मद्य एवं मांस शब्द का कोई अन्य अर्थ नही है। क्षत्तिकार स्वयं एतद्विपयक 
स्पष्ठीकरण करते हुए कहते हैं कि कोई भिक्षु श्रतिप्रमादी हो, खाने-पीने का 
बहुत छालची हो तो वह शहद, मद्य एवं मांस के भी सकता है £ अथवा कश्वित्‌ 


छंगप्रन्थों का धन्तरंग परिचय ; आचारांग ११५ 


अतिग्रमादावष्टच्घः अत्यन्तगृध्चुतया मधुन्मय-मांसानि अपि आशभ्रयेत्त्‌ 
अतः तट॒ुपादानम्‌ ( आचारांग-वृत्ति, $, ३०६ )। वृत्तिकार ने इसका अपवाद- 
सुत्र के रूप में भी व्याल्णन किया है। मूलपाठ के सन्दर्भ को देखते हुए यह 
उत्सगंसूत्र ही प्रतीत होता है, भ्रपवादसूच्र नही । 


सम्मिलित सामग्री : 

भिक्षा के लिए जाते हुए बोच में खाई, गढ़ आदि श्लाने पर उन्हे लांघ 
कर भागे न जाय । इसी प्रकार मार्ग में उन्मत्त सॉँढ, भेसा, घोड़ा, मनुष्य 
आदि होने पर उस शोर न जाय | भिक्षा के लिए गये हुए जैब भिक्षु आदि 
को भिक्षा देने वाला ग्रृहपति यदि यों कहे कि हे आयुष्मान्‌ श्रमणो | 
में भ्रभी विशेष काम में व्यस्त हं। मैंने यह सारी भोजन-सामग्री आप सब को दे 
दी है। इसे श्राप लोग खा लीजिए श्रथवा आपस मे बाँट लीजिए । ऐसी स्थिति 
में वह भोजन-सामग्री जैनभिक्षु स्वीकार तल करे। कदाचित्‌ कारणवशात्‌ ऐसी 
सामग्री स्वीकार करती पड़े तो ऐसा तन समभे कि दाता ने यह सारो सामग्री मुझ 
अकेले को दे दी है श्रथवा मेरे लिए ही पर्याप्त है। उसे शभ्रापस में बांदते समय 
अथवा साथ में मिलकर खाते समय किसी प्रकार का पक्षपात श्रथवा चालाकी 
न करे। भिक्षा-प्रहण का यह नियम श्रौत्सगिक नही अपितु आपवादिक है। 
वृत्तिकार के अनुसार श्रमुक प्रकार के भिक्षुओ के लिए ही यह नियम है, सबके 
लिए नही | 


2 


भाहद्य जन : 


5 


भिक्षु के लिए ग्राह्म पानी के प्रकार ये है; उत्स्वेदिभ--पिसी हुई 
वस्तु को भिगोकर रखा हुभा पानी, संस्वेदिम--तिल शादि थिना पिसी वस्तु को 
घोकर रखा हुआ पानी, तण्दुलोदक - चावल का घोवन, तिछोदक--तिल का 
घोषन, तृषोदक--तुष का धोवन, यवोदक--यव का घोवन, आयाम-आचाम्ल - -- 
अवश्यान, श्रारवाल-- कांजी, शुद्ध अचित्त-- निर्जोव पानी, आम्रपानक-- भ्राम का 
पानक, द्वाक्षा का पानी, बिल्व का पानो, प्रमचूर का पानी, अनार का पानी, 
पज्र का पानो, नारियल का पानी, केर का पानो, वेर का पानी, आझ्लांवछे का 
पानी, एमली का पानी धत्यादि । 


भिक्षु पकाई हुई वस्तु ही भोजन के लिए ले सकता है, क्ची नहीं। एन 
पस्तुओं में कंद, मूल, फल, फूछ, पत्र भादि सबका समावेश है । 


५ 


११६ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


अग्राह्म भोजन : 
“ कहीं पर अतिथि के लिए मांस अथवा मछलो पकाई जाती हो 


श्रथवा तेल में पूए तले जाते हों तो भिक्षु लालचबश लेने थे जाय। 
किसी रुग्णा भिक्षु के छिए उसको आवध्यकता होने पर वैसा करने में 
कोई हर्ज नहीं । मूल सूत्र में एक जगह यह भी बताया गया है कि भिक्षू को 
श्रस्थिबहुल भर्थात्‌ जिसमें हड्डो की बहुलता हो वैसा मांस व कंटकबहुल भर्थात्‌ 
जिसमें कांटों को बहुलता हो वैसी मछली नहीं लेनी चाहिए । यदि कोई गृहस्थ 
यह कहे' कि आपको ऐसा मांस व मछली चाहिए ? तो भिक्षु कहे कि यदि तुम 
मुझे यह देना चाहते हो तो केवल पुदुंगल भाग दो भोर हड्डियाँ व कांटे न भावें 
इसका ध्यान रखो । ऐसा कहते हुए भी गृह॒स्य यदि हड्डीवाला मांस व कांटोंबाली 
मछली दे तो उसे लेकर एकान्त में जाकर किसी निर्दोष स्थान पर बैठ कर मांस 
व मछलो खाकर बची हुई हड्डियों व कांटो को निर्जीव स्थान में डाल दे । यहाँ 
भो मांस व मछली का स्पष्ट उल्लेख है। वृत्तिकार ने इस विषय में स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है-कि इस सूत्र को आपवादिक समभना चाहिए | किसी मिक्षु को 
लूता अथवा अन्य कोई रोग हुआ हो और किसी अच्छे वैद्य ने उसके उपचार के 
हेतु बाहर लगाने के लिए मांस आदि की सिफारिश की हो तो भिक्षु आपवादिक 
रूप से वह ले सकता है। लगाने के बाद बचे हुए कांटो व हड्डियों को निर्दोष 
स्थान पर फेक देना चाहिए। यहां बृत्तिकार ने मूल में प्रयुक्त भुज! धातु का 
खाना! श्रथ न करते हुए बाहर लगाना! अथ किया है। यह श्रथ॑ सूत्र के 
सन्दर्भ की दृष्टि से उपयुक्त प्रतीत नही होता । वृत्तिकार ने अपने युग के श्रहिसा* 
प्रधान प्रभाव से प्रभावित होकर ही मूल श्रथ में यत्र-तत्र इस प्रकार के परिवततेन 
किए, हे |) 
शय्येषणा : 
शय्येषणा नामक द्वितीय प्रकरण में कहा गया है कि जिस स्थान में 
गृहस्थ सकृट्म्ब रहते हो वहां भिक्षु नहीं रह सकता क्योकि ऐसे स्थान में 
रहने से श्रनेक दोष लगते है। कई बार ऐसा होता है कि लोगों की इस 
मान्यता से कि ये श्रमण ब्रह्मचारी होते है प्तः इनसे उत्पन्न होने वाली सन्तान 
तेजस्वी होती है, कोई ज्ली श्रपने पास रहने वाले भिक्षु को कामदेव के पंजे में फेंसा 
देती है जिससे उसे संयमञ्रष्ट होना पड़ता है। प्रस्तुत प्रकरण में मकान के 
प्रकार, मकानमालिकों के व्यवसाय, उनके धाभुषण, उनके अम्यंग के साधन, 
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उनके स्तान सम्बन्धी द्वव्य भादि का उल्लेख है। इससे प्राचीन समय के मकानो 
व सामाजिक प्यवसायो का कुछ परिचय मिल सकता है। 


ईर्यापथ : 

ईरयापथ नामक तुतोय अध्ययन में भिक्षुओ के पाद-विहार, नौकारोहण, 
जलप्रवेश आदि का निरूपण किया गया है। ईर्पापथ शब्द बौद्ध-परम्परा 
में भी प्रचलित है। तदनुसार स्थान, गमत, निषद्या और शयत इन चार 
का ईर्यापथ में समावेश होता है। विनयपरिटक में एतह्विषयक विस्तुत विवेचन 
हैं। विहार करते समय बौद्ध भिक्षु अपनी परम्परा के नियमों के अनुसार तैयार 
होकर चलता है, इसी का नाम ईर्यापथ है। दूसरे शब्दो में श्रपने समस्त उपकरण 
साथ में लेकर सावधानीपूवंक गमन करने, शरोर के अवयव न हिलाने, हाथ न 
उछालने, पेरन पछाड़ते का नाम ईर्यापथ है। जैव परम्परामिमत ईर्यापथ के 
नियमो के भ्रतुसार भिक्षु को वर्षाऋतु में प्रवास नही करना चाहिए। जहाँ स्वाध्याय, 
शौच भ्रादि के लिए उपयुक्त स्थान न हो, सयम की साधना के लिए यथेष्ट उपकरण 
सुलभ न हो, अन्य श्रमण, ब्राह्मण, याचक आदि बड़ी संख्या में जाये हुए हो 
अथवा आने वाले हो वहाँ भिक्षु को वर्षावास नही करना चाहिए । वर्षाऋतु बीत 
जाने पर व हेमन्त ऋतु आने पर मार्ग निर्दोष हो गये हो--जीवयुक्त न रहे हों तो 
भिक्षु को विहार कर देना चाहिए। चलते हुए पैर के नीचे कोई जीव-जन्तु 
मालूम पड़े तो पैर को ऊँचा रखकर चलना चाहिए, संकुचित कर चलना चाहिए, 
टेढ़ा रखकर चलना चाहिए, किसो भी तरह चलकर उस जीव को रक्षा करनी 
चाहिए। विवेकपूर्वक नीोची नजर रखकर सामने चार हाथ भुभमि देखते हुए 
चलना चाहिए। वेदिक परम्परा व बौद्ध परंपरा के भिक्षुओ के लिए भी प्रवास 
करते समय इसी प्रकार से चलने की प्रक्रिया का विधान है। मार्ग मे चोरों 
के विविध स्थान, स्लेच्छों--वर्बर, शवर, पुलिद, भील आदि के निवासस्थान 
आवें तो भिक्षु को उस ओर बिहार नहीं करना चाहिए क्योकि ये लोग धर्म से 
प्रनभिन्ञ होते हैं तथा अकालभोजी, पअ्तमय में घुमने वाले, असमय में जगने वाले 
एवं साधुमों से द्ेंए रखने वाले होते हैं। इसी प्रकार भिक्षु राजा-रहितराज्य, 
गणराज्य ( जनेक राजाप्रो वाला राज्य ), अल्पवयस्कराज्य ( कम उन्न वाले 
राजा का राज्य ), हिराज्य ( दो राजाप्रो का संयुक्त राज्य ) एवं अधान्त राज्य 
( एय-दूसरे का विरोधी राज्य ) की पश्रोर भी विहार न करे क्योकि ऐसे राज्यों 
में जाने से संयम की विराघवा होने का भय रहता है। जिन यांवो की दूरी 
चहुत घधिक ऐो अर्पात्‌ जहां दिन भर चलते रहने पर भो एक गांव से दूसरे 
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गांव न पहुंचा जाता हो उस श्रोर विहार करने का भी निपेघ किया गया है। 
मार्ग में नदी आदि आने पर उसे नाव की सहायता के बिना पार न कर सकते 
फो स्थिति में हो भिक्षु नाव का उपयोग करे, अन्यथा नहों। पानी में चलते 
समय अथवा नाव से पानी पार करते समय पुरी सावधानी रखे। यदि दो-चार 
कोस के घेरे में भी स्थलमार्ग हो तो जलमार्ग से न जाय। नाव में बैठने पर 
नाविक द्वारा किसी प्रकार की सेवा मांगी जाने पर न दे किन्तु मौनपुर्वंक 
ध्यान परायण रहे । कदाचित्‌ नाव में बैठे हुए लोग उसे पकड़ कर पानी में 
फेकते लगें तो वह उन्हें कहे कि श्राप लोग ऐसा न करिये । में खुद ही पानी में 
कूद जाता हुँ। फिर भी यदि लोग उसे पकड कर फेंक दें तो समभावपुव॑क 
पानी में गिर जाय एवं तेरना श्राता हो तो शान्ति से तेरते हुए बाहर निकल 
जाय । विहार करते हुए मार्ग में चोर मिलें और भिक्षु से कहें किये कपड़े 
हमे दे दो तो वह उन्हे कपड़े न दे । छीनकर ले जाने की स्थिति में दयनोयता 
न दिखावे ओर न किसो से किसी प्रकार की छिकायत हो करे । 


भापाप्रथोग : 

भाषाजात नामक चतुर्थ अध्ययन में भिक्षु की भाषा का विवेचन है। भाषा 
के विविध प्रकारो में से किस प्रकार की भाषा का प्रयोग भिक्ष को करना 
चाहिए, किसके साथ केसी भाषा बोलनी चाहिए, भाषा-प्रयोग में किन बातो का 
विद्येष ध्यात रखना चाहिए---इन सब पहलुझो पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। 


वस्नधारण : 

वस्त्रेषणा नामक पंचम प्रकरण मे भिक्षु के वस््रप्रहण व वक्षघारण का विचार 
है। जो भिक्षु तरुण हो, बलवान हो, रुण्ण न हो उसे एक वल्न धारण करता 
चाहिए, दूसरा नहीं । भिक्षुणी को चार संघाटियां धारण करनी चाहिए जिनमे 
से एक दो हाथ चौड़ो हो, दो तीन हाथ चोड़ी हो और एक चार हाथ चौड़ी हो । 
श्रमण किस प्रकार के वल्न धारण करे ? जंगरिय---ऊँट श्रादि की ऊत् से बना हुभा, 
भेगिय--द्ीन्द्रिय आदि प्राणियों की छार से बना हुआ, साणिय--सनकी छाल से 
बना हुआ, पोत्तग-- ताडपन्र के पत्तो से बना हुआ, खोमिय--कपास का बना 
हुआ एवं तूलकड--आक श्रादि की रई से बना हुआ वच्न श्रमण काम में ले 
सकता है। पतले, सुनहले, चमकते एवं बहुम्नुल्य वल्लों का उपयोग श्रमण के लिए 
वर्जित है। ब्लाह्मणों के वद्ध के उपयोग के विषय में मनुस्मृति ( अ० २, 'छो० 
४०-४१ ) में एवं बौद्ध श्रमणों के वल्लोपयोग के सम्बन्ध में विनयपिटक 
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( पु० २७५ ) मे प्रकाश डाला गया है। ब्राह्मणों के लिए निम्नोक्त छं; प्रकार 
के वत्ष अनुमत हैं: कष्णमृग, रुरु ( मृगविशेष ) एवं छाग ( बकरा ) का चमड़ा, 
सन, क्षुमा ( अलसी ) एवं मेष ( भेड़ ) के लोम से बता वज्च । बोद्ध श्रमणों के 
लिए मिम्तोक्त छः प्रकार के वस्र विहित हैः कौशेय--रेशमी वज्ञ, कंबल, 
कोजव--लंबे वाल वाला कंबल, क्षोम - अलसी की छाल से बना हुआ वद्ल, 
शाण--सन की छाल से वना हुआ वल्ञ, भंग--भ्ंग की छालछ से बना हुआ वज्ध । 
जैन भिक्षुओं के लिए जंगिय आदि उपयुक्त छः प्रकार के वत्ध ग्राह्म हैं। बौद्ध 
भिक्षुओं के लिए बहुपूल्य वद्न न लेने के सम्बन्ध में कोई विशेष नियम नही है। 
जैन भ्रमणो के लिए कंबल, कोजव एवं बहुमूल्य वद्ध के उपयोग का स्पष्ट निषेध है । 
पात्रेपणा : 

पात्रेषणा नामक षछ्ठु अध्ययन मे बताया गया है कि तरुण, बलवानू एवं 
स्वस्थ भिक्षु को केवल एक पात्र रखना चाहिए । यह पात्र अलाडु, का8 श्रयवा 
मिट्टी का हो सकता है। बौद्ध श्रमणों के लिए मिट्टी व लोहे के पात्र का 
उपयोग विहित है, काष्ठादि के पात्र का नहीं । 
अवग्रहेषणा : 

प्रवग्रहैषणा नामक सप्तम अध्ययन में अवग्रहविषयक विवेचन है। अवम्रह 
धर्थात्‌ किसो के स्वामित्व का स्थान । निम्नेत्थ सिक्ष किसी स्थान में ठहरने के 
पूर्व उसके स्वामी की अनिवारयंरूप से मनुमति लछे। ऐसा न करने पर उसे 
अदत्तादान--चोरी करने का दोष लगता है । 
मलमूत्रविसजन . 

द्वितोय घूलिका के उच्चार-प्र्नवणनिक्षेप नामक दसवे अध्ययन मे बताया गया 
है कि भिक्षु को श्रपना ट्ट्टी-पेशाव कहां व कैसे डालना चाहिए ? ग्रंथ की योजना 
करने वाले ज्ञानी एवं अनुभवी पुरुष यह जानते थे कि यदि मलमृत्र उपयुक्त स्थान पर 
न डाला गया तो लोगो के स्वास्थ्य की हानि होने के साथ ही साथ भ्न्य प्राणियों 
को कष्ट पहुँचेगा एवं जोवहिसा में बृद्धि होगी। जहा व जिस प्रकार डालने से 
किसी भी प्राणी के जीवन की विराधना की आशंका हो वहाँ व उस प्रकार भिक्षु 
फो मलपूत्रादिक चही डालना चाहिए । 
शब्दश्रवण व रूपदर्शन : 

भागे के दो धष्ययनों में बताया गया है कि फ़िसी सी प्रकार के मधुर शब्द 
सुनने वो भावना से अपवा कर्बंश छाब्द न उनने की इच्छा से नि सु यो गमनाग , 
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नहीं करता चाहिए। फिर भी यदि वेसे शब्द सुनने हो पढ़ें तो समभावपु्च॑क 
सुनना व सहन करना चाहिए। यही बात मनोहर व अमनोहर रूपादि के विषय 
में भी है। इन अध्ययनों में सूत्रकार ने विधिध प्रकार के शब्दों व रूपों पर 
प्रकाश डाला है । 


परक्रियानिषेध : 

इनसे आगे के दो अध्ययनों में भिक्षु के लिए परक्किया भ्र्थात्‌ किसी भन्य 
व्यक्ति द्वारा उसके शरीर पर की जाने वाली किसी भी प्रकार की क्रिया, यथा 
शुद्धार, उपचार आदि स्वीकार करने का निपेघ किया गया है। इसी प्रकार 
भिक्ष-भिक्ष के बीच की अथवा भिक्षुणी-भिक्षुणी के बीच की परक्रिया भी निषिद्ध है। 


महावीर-चरित : 

भावना नामक तृतोय्‌ चूलिका में भगवान्‌ महावीर का चरित्र है। इसमें 
भगवान्‌ का स्वर्गच्यवत, गर्भापहार, जन्म, दीक्षा, केवलज्ञान एवं निर्वाण वर्णित 
है। श्राषाढ़ शुक्ता षष्ठी के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में भारतवर्ष के दक्षिण- 
ब्राह्मयर॒कुंडपुर आम में भगवान्‌ स्वर्ग से सृुत्युलोक में आये। तंदनत्तर 
भगवान्‌ के हितावुकम्पक देव ने उनके गर्भ को आ्राश्विन कृष्णा चयोदशी के दिन 
हस्तोत्तरा नक्षत्र में उत्तर-क्षत्रियकुंडपुर ग्राम में रहने वाले ज्ञातक्षत्रिय काश्यप- 
गोत्रीय सिद्धाथें की वासिष्ठगोत्रीया निशल्ाा क्षत्रियाणी की कुक्षि में बदला श्रौर 
तरिशला के गर्भ को दक्षिण-ब्राह्मणकुण्डघुर ग्राम में रहने वाली जालंघर गोनोया 
देवानन्दा ब्राह्मणी की कुक्षि में बदला । उस समय महावीर तीन ज्ञानयुक्त थे । 
नो महीने व साढ़ें सात दिन-रात बीतने पर चेन्र शुक्ता त्रयोदशी के दिन हस्तोत्तरा 
नक्षत्र में भगवान्‌ का जन्म हुआ । जिस रात्रि में भगवान्‌ पैदा हुए उस रात्रि 
में भवनपति, वाणप्यन्तर, ज्योतिष्क एवं वेमानिक देव व देवियाँ उनके जन्मस्थान 
पर श्राये। चारों और दिव्य प्रकाश फैल गया । देवों ने अमृत को तथा श्रन्य 
सुगन्धित पदार्थों व रत्नों की वर्षा की। भगरवात्र्‌ का सूतिकर्म देव देवियों ने 
सम्पन्न किया। भगवान्‌ के त्रिशला के गर्भ में आने के बाद सिद्धार्थ का घर 
घन, सुवर्ण आदि से बढ़ने लगा अतः मातापिता ने जातिभीजन कराकर खुब 
घृमधाम के साथ भगवात्र का वर्धभान नाम रखा। भगवान्‌ पाँच प्रकार के 
अर्थात्‌ शब्द, स्पर्श, रस, रूप व गंघमय कामभोगों का भोग करते हुए रहने 
लगे। भगवान्‌ के तोन नाम थे: वर्धेमान, श्रमण व महाधीर । इनके पिता 
के भी तीन नाम थे: सिद्धार्थ, श्रेयांस व जसंस । माता के भी तांच नाम थे : 
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त्रिशला, विदेहदत्ता व प्रियकारिणी । इनके पितुव्य अर्थात्‌ चाचा का नाम 
सुपाश्व॑, ज्येष्ठ॒ भ्राता का नाम नंदिवध॑न, ज्येष्ठ भगिती का ताम सुदर्शना 
व भार्या का नाम यशोदा था। इनकी पुत्री के दो नाम थे; छकनवद्या व 
प्रियदर्शना । इनकी दौहित्री के भी दो नाम थे; शोषवती व यशोमती । 
इनके मातापिता पार्श्वापत्य श्र्थात्‌ पाइंवंनाथ के अनुयायी थे। वे दोनों श्लावक 
घमं का पालन करते थे। महांवीर तीस वर्ष तक सागारावस्था में रहकर 
मातापिता के स्वरगंवास के बाद अपनी प्रतिज्ञा पुरी होने पर समस्त रिश्विसिद्धि 
का त्याग कर अपनी संपत्ति को लोगों में वाट कर हेमन्त ऋतु की मृगशी षे--- 
अगहन कृष्णा दक्षमी के दिन हस्तोत्तरा नक्षत्र में अनगार वृत्ति वाले हुए। उस 
समय लोकान्तिक देवों ने आकर भगवान्‌ महावीर से कहा कि भगवन्‌ | समस्त 
जीवों के हितरूप तीथ॑ का प्रवत्तंत कीजिये। बाद में चारों प्रकार के देंवों मे 
आकर उनका दीक्षान्महोत्सव किया । उन्हें शरीर पर व शरीर के नीचे के भाग 
पर फूंक मारते ही उड़ जाय ऐसा पारदर्शंक हँसलक्षण वच्न पहचाया, भाभुषण 
पहनाये और पालकी में बैठा कर अ्भिनिष्क्रमणन्उत्सव किया । भगवान्‌ पालकी 
में सिहासन पर बैठे । उनके दोनों ओर शक्र और ईशान इन्द्र खड़े-खड़े चेंवर 
डुलाते थे। पालको के अग्रभाग अर्थात्‌ पुवंधाग को सुरो ने, दक्षिणभाग को 
असुरों ने, पश्चिमम्राग को गरुडो ने एवं उत्तरभाग को नागो ने उठाया। उत्तरक्षत्रिय- 
कुण्डपुर के बीचोबीच होते हुए भगवान्‌ ज्ञातखण्ड नामक उद्यान में थाये। 
पालकी से उतर कर सारे आभूषण निकाल दिये । / बाद में भगवान्‌ के पास 
घुटनों के बल बैठे हुए वेश्रमण देवो ने हंसलक्षण कपड़े में वे आभूषण ले लिये । 
तदनन्तर भगवान्‌ ने अपने दाहिने हाथ से सिर की दाहिनी ओर के व बायें हाथ 
से वायी ओर के बालों का लॉच किया। इन्द्र ने भगवान्‌ के पास घुटनों के 
वल चेठकर वष्ञ्मय थाल में वे बाल ले लिये व भगवान्‌ की अनुमति से उत्हें 
क्षीरसमुद्र में डाल दिये । बाद में भगवान्‌ ने सिद्धो को नमस्कार कर “स्व 
से अकरणिज्ज पावकस्स' प्र्धात्‌ 'सेरे लिए सब प्रकार का पापकर्म श्रकरणीय 
है', इस प्रकार का सामायिकचारित्र स्वोकार किया! जिस समय भगवान्‌ 
ने यह चारित्र स्वीकार क्रिया उस समय देवपरिषद्‌ एवं मनुष्यपरिषद्‌ चित्रवत्‌ 
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ज्येष्ठ भगिनी व पुत्री के नामों में कुध गडबडी हुई मातम होती है। विशेषमवश्यक- 
भाष्यकार से ( या २३०७ ) महावीर की पुत्री का माम ज्येष्ठा, सुदर्शना व अनवर्थानी 
पताया ऐ जब कि चाचारांन में महावीर की बहिन का नग्ग सदरशंना तथा पत्ती का 
नाम 'चनदया व पियदर्सना दसाया गया है 


१२२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


स्थिर एवं शान्त हो गई। इन्द्र की आज्ञा से वजने वाले दिव्य वाजे शान्त हो 
गये। भगवान्‌ द्वारा उच्चरित चारित्रग्नहण के शब्द सबने शान्तभाव से सुने। 
क्षायोपशमिक चारित्र स्वीकार करने वाले भगवान्‌ को मनःपर्यायज्ञान उत्पन्न 
हुआ । इस ज्ञानद्वारा वे ढाई होप में रहे हुए व्यक्त मनवाले समस्त पंचेन्द्रिय 
प्राणियों के मनोगत भावों को जानने लगे। बाद में दीक्षित हुए भगवान्‌ को 
उनके मित्रजवो, ज्ञातिजनों स्वजनों एवं सम्बन्धीजनों ने विदाई दी। विदाई 
लेने के बाद भगवान्‌ ने यह प्रतिज्ञा की कि आज से बारह वर्ष॑ पर्य॑न्त 
शरीर की चिन्ता न करते हुए देव, मानव, पशु एवं पक्षीकृत समस्त 
उपसर्गों को समभावपुर्वक सहन कहूँगा, क्षमापृवेक सहन करूँगा । ऐसी 
प्रतिज्ञा कर वे मुहूर्त दिवस शेष रहने पर उत्तरक्षत्रियकुण्डपुर से रवाना होकर 
कृम्मारग्राम पहुँचे । तत्पश्वात्‌ शरीर की किसो प्रकार की परवाह न करते 
हुए महावीर उत्तम संयम, तप, ब्रह्मचय॑, क्षमा, त्याग एवं सन्तोषपृर्वक पांच 
समिति व तीन मुप्ति का पालन करते हुए, अपनी आत्मा को भावित करते हुए 
विचरने लगे एवं आने वाले उपसर्गो को शान्तिपुर्वक प्रसन्न चित्त से सहन करने 
लगे । इस प्रकार भगवान्‌ ने बारह वर्ष व्यतीत किये। त्तेरहवां वर्ष लगने 
पर वेशाख शुक्ला दशमी के दिन छाया के पूर्व दिशा की ओर घुड़ने पर अर्थात्‌ 
अपराह्म में जिस समय महावीर जंभियग्राम के बाहर उज्जुबवालिया नामक नदी के 
उत्तरी किनारे पर श्यामाक नामक गृहपति के खेत में व्यावृत्त नामक चैत्य के 
समीप गोदोहासन से बैठे हुए आतापना ले रहे थे, दो उपवास घारण किये हुए 


थे, सिर तीचे रख कर दोनो घुटने ऊँचे किये हुए ध्यान में लीच थे उस समय 
उन्हें प्रवन्‍्त--प्रतिपूर्ण -समग्र-- निरावरण केवलज्ञान-दर्शंन हुआ । 


अब भगवान्‌ श्रहँत्‌ --जिन हुए, केवली--सर्वज्ञ-सर्वभावदर्शी हुए। देव, 
मनुष्य एवं श्रसुरलोक के पर्यायों के ज्ञाता हुए !। श्रागमन, गमन, स्थिति, च्यवन, 
उपपात, प्रकट, गुप्त, कथित, अकथित श्रादि समस्त क्रियाश्रो व भावों के द्रष्ा हुए, 
ज्ञाता हुए॥ जिस समय भगवान्‌ केवली, सर्वज्ञ, सवंदर्शी हुए उस समय भवन्र- 
पृत्ति आदि चारो प्रकार के देवों व देवियों ने आकर भारी उत्सव किया। 


भगवान्‌ ने अपनी आाह्ष्मा तथा छोक को सम्पुर्णतया देखकर पहले देवों को 
और बाद में मनुष्यों को धघर्मोपदेश दिया। वाद में गौतम , भादि श्रमण- 
मिर्न्यों को भावनायुक्त पांच महात्नतों तथा छः जीवनिकायों का स्वहप 
समझाया । भावना नामक प्रस्तुत घूलिका में इस पांच महात्नरतो का स्वरूप 
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विस्तारपृवंक समझाया गया है। साथ ही प्रत्येक ब्रत की पांच-पांच भावनाश्रों 
का स्वरूप भी बताया गया है । 


ममत्वमुक्ति : 
अन्त में विधुक्ति नामक चतुर्थ चूलिका में ममत्रमुलक आरंभ भौर 
परिग्रह के फल की मीमांसा करते हुए भिक्षु को उनसे दूर रहते को 


कहा गया है। उसे पर्वत की भांति निश्चल व हृढ़ रह कर सप॑ की केचुली की 
भांति ममत्व को उतार कर फेंक देना चाहिए । 
वीतरागता एवं सर्वेज्ञता : 

पातंजल योगसूत्र मे यह बताया गया है कि अमुक भूमिका पर पहुँचे 
हुए साधक को केवलज्ञ'न होता है भौर वह उस ज्ञान द्वारा समस्त पदार्थों एवं 
समस्त घटनाओ को जान लेता है। इस परिभाषा के अनुसार भगवान महावीर 
को भी केवली, सर्वज्ञ अथवा सर्वदर्शी कहा जा सकता है। किन्तु साधकनजीवन में 
प्रधानता एवं महत्ता केवलज्ञान-कैवलदर्शन की नहीं है भपित्ु वीतरागता, वोध- 
मोहता, निराखवता, निष्कषायता की है! वीतरागता की दृष्टि से ही 
आचार्य हरिभद्र ने कपिल और सुगत को भी स्वज्ञ के रूप में स्वीकार किया है। 
भगवान्‌ महावीर को हो सर्वज्ञ मानना व किसी अन्य को सर्वेज्ञ न मानना ठीक 
नही । जिसमे वीतरागता है वह सर्वज्ञ है--उसका ज्ञान निर्दोष है। जिसमें 
सरागता है वह अल्पज्ञ है--उसका ज्ञान सदोष है। 


एस प्रकार आचारांग की समीक्षा पूरी करने के बाद श्रब द्वितीय अ्रंग सूत्र*« 
कृतांग की समीक्षा प्रारम्भ की जाती है। इस अंगसूत्र व भागे के कष्य अंग्रसृत्रो 
की समीक्षा उत्तने विस्तार से न हो सकेगी जितने विस्तार से श्राचारांग को हुई 
है भौर न वेसा कोई निश्चित विवेचना-क्रम ही रखा जा सकेगा । 
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; सूत्रक्ृतांग 
सूत्नकृत को रचना 

नियतिवाद तथा भाजीविक सम्प्रदाय 
सांख्यमत 

कमंचयवाद 

बुद्ध का शुकर-मांसभक्षण 
हिसा का हेतु 

जगतू-कछुत्व 

संयमधर्म 

वेयालिय 

उपसर्ग 

सत्री-परिक्षा 

नरक-विभक्ति 

वीरस्तव 

कुशील 

वीयें अर्थात्‌ पराक्रम 

धर्म 

समाधि 

मार्य 

समवसरण 

यायातथ्य 

प्रंध अर्थात्‌ परिप्रह 

प्रादान भयवा आदानीय 

गाया 

हाह्मणा, श्रमण, भिक्षु व मिप्रेत्य 
सात महाअध्ययन 


करती 


पुएडरीक 

क्रियास्थान 

बोद दृष्टि से हिंसा 
आहारपरिज्ञा 
प्रत्यादपान 
श्राचारभ्॒त 
आद्रकुमार 

तालंदा 

उदय पेढालपुत्त 


चतुथथ प्रकरण 
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सूत्रकृतांग 
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समवायांग सूत्र में सूत्रकृतांग का परिचय देते हुए कहा गया है कि इसमें 
स्वसमय-- स्वमत, परसमय--परमत, जोव, अचीव, पुण्य, पाप, आख्ब, संवर, 
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(7) शुसरातों छायानुवाद--गोपालशास जीवासारई पटेल, पूँजाभारं जेन अन्यमाला, 


पए्मराबाद. 

0ण प्रन्‍म खुतसकरपष शालाकझाय टीका वे सके रिन्दी टनुवाद ये सलाथ- अम्दियाउत्त 
पोसा, महावीर उन शानोइव सोसायटी, राणकोट, वि०्सं० १६६२३-१६६५ ; 
दितीय प्रगग्कणप एिन्दी नुवाउसटिति-प्रग्ब्जाद्त प्रोसा, बेंगलोर, 


पक 
आप 
पि ०४<८०७ ४ ्‌ और] 


१२८ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


निजरा, बंध, मोक्ष श्रादि तत्वों के विषय में निर्देश है, नवदीक्षितों के लिए 
वोघवचन हैं, एक सो अस्सी क्रियावादो मतों, चौरासी श्रक्रियावादी मतो, 
सडसठ भज्ञानवादी मतों व बतीस विनयवादी मतों - इस प्रकार सब मिलाकर 
तीन सो तिरसठ अन्य दृष्टियों भर्थात्‌ भ्रन्ययुथिक मतो की चर्चा है। इसमें 
सट॒ृशान्त वाणित सूत्रार्थ मोक्षमाग के प्रकाशक हे । सून्रकृतांग के इस सामान्य 
विषयवर्णंन के साथ ही साथ समवायाग ( तेईसवें समवाय ) में इसके तेईस 
प्रष्यपनो के विशेष नामों का भी उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार 
अमणसूत्र में भो इस श्रंग के तेईस अध्ययनों का निर्देश है--प्रथम श्रतस्कन्ध में 
सोलह व द्वितोय श्रुत्स्कन्ध में सात । इसमें अध्ययनों के नाम नही दिये गये हैं। 


नंदिसूत्र में बताया गया है कि सूत्रक्ृतांग में लोक, अलोक, लोकालोक, 
जीव, अजीव, स्वसमय एवं परसमय का निरुपण है तथा क्रियावादी आदि 
तोन सो तिरसठ पाखरणिडयो अर्थात्‌ अन्य मतावलम्बियो की चर्चा है। 


राजवातिक के अनुसार सुत्रकृताग में ज्ञान, विनय, कल्प्य तथा अकल्प्य का 
विवेचन है 5 छेदोपस्थापना, व्यवहारधमे एवं क्रियाओं का प्रूपण है । 


घवला के श्रनुसार सुत्रकृतांग का विषयनिरूपण राजवातिक के ही समात 
है। इसमें स्वसमय एवं परसमय का विशेष उल्लेख है। 


ध्२ 


जयघवला में कहा गया है कि सूत्रकुृतांग में स्वसमय, परसमय, स्त्री- 
परिणाम, कलीबता, अस्पष्ठता - मन की बातो की अस्पथ्टता, कामावेश, विश्वम, 
आस्फालनसुख--स्त्री संग का सुख, पुंस्कामिता --पुरुषेच्छा आदि की चर्चा है । 

अँगपण्णत्ति में बताया है कि सून्क्ृतांग में ज्ञान, विनय, निविष्त श्रध्ययन, 
सर्व॑सतृक्तिया, प्रज्ञापना, सुकथा, कल्प्य, व्यवहार, धर्मक्रिया, छेदोपस्थापन, यति- 
समय, परसमय एवं क्रियासेद का निरूपण है * 


प्रतिक्रमणग्रंथशत्रवी नामक पुस्तक में 'तेबीसाए सुदयडडज्भाणेसु” ऐसा 
उल्लेख है जिसका अर्थ है कि सुत्रकृत के तेईस श्रध्ययन है। इस पाठ की प्रभा- 
चन्द्रीय वृत्ति में इन तेईस अध्ययनों के नाम भी गिनाये हैं। थे नाम इस प्रकार हैं : 
१. समय, २, वैतालोय, ३२ उपसर्ग, ४. ज्लीपरिणाम, ५, नरक, ६ वीरस्तुति, 
७. कुशीलपरिभाषा, ८. वीयें, ६, घममे, १०. अग्र, ११. मार्ग, १२. समवसरण, 
१३. त्रिकालग्रंथहिद (2), १४: भ्रात्मा, १५, तदित्यगाथा (”), १६. पुएडरोक, 
१७, क्रियास्थान, १८. आहारकपरिणाम, १६, प्रत्याख्यान, २०, अनगारगरुणकीर्ति, 
२१. श्रत, २२. अर्थ, २३, नालंदा । इस प्रकार अचेलक परम्परा में भी सुत्रकृतांग 
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के तेईंस अध्ययन मान्य हैं। इन नामो व स्चेलक परम्परा के टीकाग्ग्रंथ श्रावश्यक- 
वृत्ति(पृ, ६५१ व ६५८) में उपलब्ध नामों में थोड़ासा अन्तर है जो नगरय है । 

अचेलक परम्परा में इस अंग के प्राकृत में तीन नाम मिलते हैं: सुहयड, 
सूदयड और सूदयद । इनमें प्रयुक्त 'सुदद अथवा सुद' शब्द सूत्र' का एवं 'यड' 
श्रथवा 'यदा शब्द क्षृत! का सूचक है। इस अंग के प्राकृत नामों का संस्कृत 
रुपान्तर 'सुत्रकृत' ही प्रसिद्ध है। पुज्यपाद स्वामी से लेकर श्रुतसागर तक 
के सभी तच्वार्थवृत्तिकारो ने 'सूत्रकर) नाम का ही उल्लेख किया है। सचेलक 
परम्परा में इसके लिए सृतगड, सुयगड और सुत्तकड--ये तीन प्राकृत नास 
प्रसिद्ध हैँ। इनका संस्कृत रूपान्तर भी हरिभद्र आदि श्राचार्यों ने 'सूत्रकृृत ही 
दिया है। प्राकृत में भी नाम तो एक हो है किन्तु उच्चारण एवं व्यंजनविकार 
की विविधता के कारण उसके रूपों में विशेषता श्रा गई है। अ्रथँवोष्रक संक्षिप्त 
शब्दरचना को सृत्र' कहते हैं। इस प्रकार की रचना जिसमे 'कृत' अर्थात्‌ की 
गई है वह सूत्रकृत है। समवायांग आदि मे निदिष्ठ विषयों श्रथवा अव्ययनो में से 
सूत्रकृतांग की उपलब्ध वाचना में स्वमत तथा परमत की चर्चा प्रथमश्नुत स्कन्ध में 
संक्षेय मे ओर द्वितीय श्रतस्कन्ध में स्पष्ट रूप से श्रातो है। ईसमे जीवविषयक निरूपण 
भो स्पष्ट है। नवद्ीक्षितों के लिए उपदेशप्रद बोघवचन भी बतं॑मान वाचना में 
स्पष्ट छप में उपलब्ध हैं। तीन सी तिरसठ पाखडमतो की चर्चा के लिए इस सूत्र 
में एक पूरा अध्ययन ही है। अन्यत्र भी प्रसगवशात्‌ भृतवादी, स्कष्धवादी, एकात्म- 
दादी, नियतिवादों भ्रांदि मतावलम्वियो की चचाँ श्राती है। जगत्‌ की रचना के 
विविध वादो की चर्चा तथा मोक्षमार्ग का निरूपण भी प्रस्तुत वाचना में उपलब्ध 
है। यत्र-तत्न ज्ञान, आख्रव, पुण्य-्पाप आदि विषयो का निरूपण भी इसमे है। 
कल्प्य-्भकल्प्पविषयक श्रमणतम्बन्धी आचार-व्यवहार को चर्चा के लिए भी 
वतंमान वाचना में अनेक गायधाएँ तथा विशेष प्रकरण उपलब्ध है। घमम एवं क्रिया- 
स्थान नामक विशेष अध्ययन भी सोजूद हैं। जयववनोक्त स्प्रीपरिणाम से लेकर 
पुस्कामिता तक के सव विपय उपसग्गवरिज्ञा तथा स्त्रोपरिज्ञा नामक श्रध्ययनों 
में स्पष्टतया उपलब्ध है। इस प्रकार अचेलक तथा सचेलक ग्रथो मे निदिप्ट 
सूपरकृताय के विषय अधिकांशतया वर्तमात वाचना भे विद्यमान हैं | यह अवश्य 
९ कि किसी थिषय का निरूपण प्रधानतया है तो किसी वत गोौणतया । 
पुत्नकृत पी रचना : 

सूपइतांग के तेईस अध्ययनों मे से प्रघम अध्ययन झा नाम से 


मय है। समय 
चल + लक ते दः श्र हल ० हि ग्स पड +#६ ७० कु हि 
धपर (तद्धास्त झा सूपक र7ं।4। रस शध्णयन में स्वसिद्धान्त दे मिरूपण के 


ए 
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साथ हो साथ परमत का भी निरसन की दृष्टि से निछ्रण किया गया है। 
इसका प्रारम बुज्किज शब्द से शुरू होने वाले पद्म से होता है 
बुज्मिज्ञ त्ति पिडट्रिज्ा वंधर्ण परिजाशिया। 
किपाह वंधणं चीरो कि वा जाण॑ तिड्ट्ूइ || 


इस गाथा के उत्तराध में प्रदत है कि भगवान्‌ महावोर ने वंघन किसे कहा 
है? इस प्रश्व के उत्तर के छप में यह समग्र द्वितोय अंग बनाया गया है| 
नियुक्तिकार कहते है कि जिनवर का वचन सुनकर अमने क्षयोपशम द्वारा शुभ 
अभिप्रायपुर्वेक गणधरो ने जिस 'सूत्र' की रचना क्ुत' अर्थात्‌ की उसका साम सूत्र- 
कृत है। यह सुत्र भ्रतेक योगंधर साधुग्रो को स्वाभाविक भाषा अर्थात्‌ प्राकृतभाषा 
में प्रभाषित अर्थात्‌ कहा गया है ।? इस प्रकार नियुक्तिकार ने ग्रंथकार के रूप में 
किसी विशेष व्यक्ति का नाम नही बताया है। वक्ता के रूप में जिनवर का तथा 
श्रोता के रूप में गणघरो का निर्देश किया है। चूणिकार तथा वृत्तिकार ते अपनी पूर्व 
परम्परा का भ्रनुसरण करते हुए वक्ता के रूप में सुधर्मा का एवं श्रोता के रूप मे 
जंबू का नामोल्लेख किया है । इस ग्रंथ में बुद्ध के मत के उल्लेख के साथ बुद्ध 
का नाम भी स्पष्ट आता है एवं बुद्धोयदिउ एक रूपककथा का भी अत्यन्त स्पष्ठ 
उल्लेख है। इससे कल्पना की जा सकती हैं कि जब बौद्ध पिठको के संकलन के 
लिए संगोतिकाएँ हुईं, उनकी वाचना निविचत हुईं तथा बुद्ध के विचार लिविवद्ध 
हुए वह काल इस सूत्र के निर्माण का काल रहा होगा। आचारांग मे भो 
अन्यमतो का निर्देश है किन्तु एतद्दिषयक जैसा उल्लेख सुत्रक्ृतांग में है वेसा 
श्राचारांग में नहीं। सृत्रकृतांग में इन मतन-मतान्तरों का निरसन 'ये“मत 
मिथ्या हैं, ये मतप्रवतेक आरभी हैं, प्रमादी हैं, विषयासक्त हें 
इत्यादि शब्दों द्वारा किया गया है। इसके लिए किसो विशेष प्रकार का 
तकशैली का प्रयोग प्रायः नहीवत्‌ है । 
नियतिवाद तथा आजीबिक सम्प्रदाय : 
सुत्रकृताग के प्रथम अध्ययन के द्वितोय उद्देशक के प्रारंभ में नियतिवाद का 
उल्लेख हैं। वहा मूल मे इस मत के पुरस्कर्ता गोशालक का कही भी नाम 
नही है। उपासकदशा नामक सप्तम अंग में गोशालक तथा उसके मत 
नियतिवाद का स्पष्ठ उल्लेख है।* छसमें बताया गया है कि गोशालक के 





१ सूत्रकृतांगनियुक्ति, गा. १८-१६. 
* देखिये--सद्दालपुत्त एवं कुंडकोलियसम्वन्धी प्रकरण 
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मतानुसतार बल, वीय॑, उत्थान, कर्म श्रादि कुछ नहीं है, सब भाव सव्वेदा के 
लिए नियत हैं। बौद्ध ग्रन्य दोघनिक्राय, मज्मिमनिकाय, संयुत्तनिकाय, 
अंगुत्तरनिक्ाय आदि में तथा बैन ग्रंथ व्याख्याप्रज्ञप्ति, स्थानांग, समवायांग, 
ओऔपपातिक आदि में भी आजीविक मत-प्रवत्तक नियतिवादी गोशालक का 
( नामपू्वक प्रथतवरा नामरहित ) वर्णाव उपलब्ध है। इस वर्णन का सार यह 
है कि गोशालक ने एक विशिष्ट पंथप्रवर्तक के रूप में अच्छी झयाति प्राप्त की 
थी। वह विशेषतया श्रावस्तो की अपती अनुयायिनी हाला नामक क्ुम्हारिन 
के यहां तथा इसी नगरी के आजीविक मठ में रहता था | गोशालक का आजीविक 
सम्प्रदाय राजमामन्य भी हुआ । प्रियदर्शी राजा अशोक एवं उसके उत्तराधिकारी 
महाराजा दशरथ ने आजीविक सम्प्रदाय को दान दिया था, ऐसा उल्लेख 
शिलालेखो में आज भी उपलब्ध है। बोछढ्ध ग्रंथ महावंश की टीका में यह 
बताया गया है कि अ्रशोक का पिता बिन्दुसार भी आजीविक सम्प्रदाय का 
आदर करता था। छठी शताब्दी में हुए वराहमिहिर के प्रंथ में भी आजीविक 
भिक्षुओ का उल्लेख है। वाद में इस सम्प्रदाय का धोरे-घीरे हास होता गया 
व श्रन्त में किसी अन्य भारतीय सम्प्रदाय में वियन हो गया। फिर तो यहा 
तक हुआ कि आजीविक सम्प्रदाय, त्रेराशिकमत और दिगम्बर परम्परा -इन 
तीनो के बोच कोई भेद हो नहीं रहा । 'शीलांकदेव व प्रभयदेव ' जैसे विद्वान 
वृत्तिकार तक इनकी मिन्नता न वता सके । कोशकाररे हलायुध (दसवी शताब्दी) 
ने इन तीनो को पर्यायवाची माना है। दक्षिण के तेरहवी शताब्दी के कुछ 
शिलालेखो में ये तोनो प्रभिन्न रूप से उल्लिखित हैँ । 


सांख्यमत . 


प्रस्तुत सूत्र में ग्रनेक मत-मतान्तरों की चर्चा आतो है। इनके पुरस्कर्ताश्रो 
फे विषय में नामपुर्वक कोई खास वर्णन पूल में उपलब्ध नहीं है। इन मतो मे 
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से बीद्वामत व नियतिवाद विशेष उल्लेखनीय हँ। इन दोनों के प्रव्तंक भगवान्‌ 
' महावीर के समकालोन थे। सांब्यसम्मत आत्मा के अकतु त्व का निरसन करते 
हुए सुत्रकार कहते हैं : 

जे ते उ वाइणो एवं लोगे तेसिं कओ सिया ? 

तमाओ ते तम॑ जंति मंदा आरंभनिस्सिआ ॥| 


अर्थात्‌ इन वादियो के मतानुसार संसार की जो व्यवस्था प्रत्यक्ष दिखाई 
देती है उसकी संगति कैसे होगी ? ये श्रंधघकार से श्रंघकार में जाते हैं, मंद हैं, 
आरंभ-समा रंभ में डूबे हुए हैं । 

उपयुक्त गाथा के शब्दों से ऐसा मालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर के 


समय में अथवा सुृत्रयोजक के युग में सांख्यमतानुयायी अहिसाप्रधान अथवा 
अपरिग्रहप्रधान नही दिखाई देते थे । 


अज्यानवाद्‌ : 


प्रस्तुत सूत्र के प्रथम अध्ययन के द्वितीय उददेशक की छठी गाथा से जिस 
वाद की चर्चा प्रारंभ होतो है व चौदहवों गाथा से जिसका खण्डन शुरू होता है 
उसे चूणिकार तथा वृत्तिकार ने अज्ञानवाद नाम दिया है। नियुक्तिकार ने 
कहा है कि नियतिवाद के बाद क्रमशः अज्ञानवाद, ज्ञानवाद एवं बुद्ध के कम॑चय 
को चर्चा आती है। नियुक्तिकारनि्दिष्ट ज्ञानवाद की चर्चा चूरिं| अथवा वृत्ति में 
कही भी दिखाई नहीं देती। समवसरण नामक बारहवें श्रध्ययन में जिन मुख्य 
चार वादो का उल्लेख है उनमे अज्ञानवाद का भी समावेश है। इस वाद का 
स्वरूप वृत्तिकार ने इस प्रकार बताया है कि “अज्ञानमेव श्रेय: श्रर्थात्‌ अज्ञान 
ही कल्याणरूप है। अतः कुछ भी जानने की आवश्यकता नही है। ज्ञान प्राप्त 
करने से उलटी हानि होती है। ज्ञान न होने पर बहुत कम हानि होती है। 
उदाहरणार्थ जानकर भ्रपराघ किये जाने पर अधिक दण्ड मिलता है जब कि 
श्रज्ञानवश अपराध होने की स्थिति में दरड बहुत कम मिलता है श्रथवा बिलकुल 
नही मिलता | वृत्तिकार शीलांकाचार्यनिदिष्ट श्रज्ञानवाद का यह स्वरूप मूल 
गाथा में दृष्टिगोचर नहीं होता । यह गाथा इस प्रकार है: 
माहणा समणा एगे सव्वे नाणं सय॑ वए । 
सव्वलोगे वि जे पाणा न ते जाणंति किंचण ॥| 
“श्र, १, उ, २, गा. ६४. 


सृत्रक्भतौगं १३३ 


श्र्थात्‌ कई एक ब्राह्मण कहते हैं कि वे स्वयं ज्ञान को प्रतिपादित करते 
हैं. इस समस्त संसार में उनके अतिरिक्त कोई कुछ भी नहीं जानता । 


इस गाथा का तात्पयं यह है कि कुछ ब्राह्मणो एवं श्रमणों की दृष्टि से उन्तके 
प्रतिरिक्त सारा जगत्‌ झज्ञानी है। यही भज्ञानवाद को भूमिका है। इसमें से 
'अज्ञानमेव श्रेय: का सिद्धान्त वृत्तिकार ने कैसे तिकाला ? भगवान्‌ महावीर 
के समकालीन छ तीर्थकरों में से संजयवेलट्टिपुत्त नामक एक तीर्थंकर 
भज्ञानवादी था। संभवतः उसी के मत को ध्यान में रखते हुए उक्त गाथा की 
रचना हुई हो। उसके मतानुसार तत्वविषयक भज्ञेयत्ता अथवा अनिशयता ही 
अज्ञानवाद की प्राधारशिला है। यह मत पाशथात्यदर्शन के अज्ञेयवाद श्रथवा 
संशयवाद से मिलता-जुलता है। 


कमंचयवाद : 


द्वितीय उद्देशक के अन्त में भिक्षुसमय श्र्थात्‌ बोद्धभत के कर्मंचयवाद की चर्चा 
है। यहां बौद्धदर्शय को सूत्रकार, चुर्णिकार तथा वृत्तिकार ने क्वियावादी अर्थात्‌ 
कर्मवादी कहा है। सूत्रकार कहते हैँ कि इस दर्शन की करम्ंविषयक मान्यता 
दुःखस्कन्ध को बढाने वालो है : 


अधावर पुरक्खाय॑ किरियावादिद्रिसणं । 
कम्मचितापगद्ठाणं ठुक्खक्खंघविवद्धणं ॥॥२४॥ 


/ नूणिकार ने ठुक्खक्खंध! का श्रथ॑ 'कर्मेसमूह्‌' किया है एवं वृत्तिकार ने 
'असातोद्यपरम्परा/ अर्थात्‌ “टुःखपरम्परा' । दोनो की व्याद्या में कोई ताह्विक 
भेद नहो है क्योकि दुःखपरम्परा कर्मंसमृहजन्य हो होती है। इस प्रसंग पर सूत्र- 
फार ने बीद्मतपरक एक गाघधा इस आशय की भी दी है कि अप्ुक प्रकार की 
आपत्ति मे फंसा हुआ असंयमी पिता यदि लाचारीवष् अपने पत्र को मार कर खा- 
जाय तो भो वह कर्म से लिप्त नहीं होता । इस प्रकार के माँस-सेवन से मेघावी 
जपति संपमी साधु भी कर्मंलिप्त नहीं होता । गाघा एस प्रकार है: 


पुत्त पिता समारंभ आहारह्मसंजत। 
भंजमाणों वि मेघादी कस्मुणा णोवलिप्पत ? ॥ २८ ॥ 
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अथवा 
पुत्तं पिया समारठ्भ आहारेज असंजए। 
भुंजमाणो प्‌ मेद्दावी कम्मुणया नोवलिप्पद्* || रथ ॥ 


उपरोक्त ८ वी गाथा में विशेष प्रकार के अर्थ का सुचक पाठमेद बहुत 
समय से चला आ रहा है, उप्त पाठ भेद के धनुसार गाथा के भर्थ में बड़ी भिन्नता 
होती है। देखिए चूणिकार का पाठ 'पि ता! ऐसा है, उसमें दो पद हैं तथा 
पिता का अर्थ इस पाठ में नही है। इस पाठ के अनुसार "पुत्र का भी वध करके' 
ऐसा भ्र्थं होता है। जब कि बृत्तिकार का पाठ 'विया? अथवा पिता ऐसा है, 
इस पाठ में एक ही पद है पिया अथवा “पिता । इस पाठ के अनुसार पिता 
पुत्र का वध करके ऐसा भ्रर्थ होता है और वृत्तिकार ने भी इसी भर्थ का निशुपण 
किया है, दो पद वाला पाठ जितना प्राचोन है उतना एक फ्द वाला पिता? पाठ 
प्राचीन नही । 'पि ता ऐसा पृथक्‌-धुथक्‌ न पढ़ कर पिता” ऐसा पढ़ने से संभव 
है कि ऐसा पाठ भेद हुआ हो । चूणिकार श्रौर वृत्तिकार दोनो ही पुत्र के बंध 
करने इस श्राशय में एक मत है। चूणिकार “पिता? का श्रर्थ स्वीकार नहीं 
करते और वृत्तिकार 'पिता' का श्रर्थ स्पष्ठ रूप से स्वीकार करते हैं। पदच्छेद 
न करने की दृष्टि से ऐसा पाठभेद हो गया है परन्तु विशेष विचार करने से मालूम 
होता है कि बौद्धत्रिपिटक के अन्तर्गत श्राए हुए संयुत्तनिकाय में एक ऐसी रूपक 
कथा थात्ती हैं जिसमे पिता पुत्र का वध करके उसका भोजन में उपयोग करता 
है। संभव है कि वृत्तिकार की स्मृति मे संग्ुत्तनिकाय की वह कथा रही हो श्रीर 
उसी कथा का आशय स्मृतिपथ मे रखकर उन्होने 'पिता पुत्र का वध करके इस 
प्रकार के श्रथ का निरुपण किया हो । 

भगवान बुद्ध ने श्रपते संघ के भिक्षुओं को किस दृष्टि से और किस उद्देश से 
भोजन करना चाहिए इस बात को समभाने के लिए यह कथा कही है। कथा 
का सार यह है :-- | 


एक आदमी अपने इकलौते पुत्र के साथ प्रवास कर रहा है, साथ में पुत्र को 
माता भी है। प्रवास करते-करते वे तीनों ऐसे दुर्गंग गहन जंगल मे आ पहुँचते हैं 
जहां शरीर के निर्वाह योग्य कुछ भी प्राप्य व था। बिना भोजन शरीर का निर्वाह 
नही हो सकता और बिता जीवन-निर्वाह के यह शरीर काम भी नहीं दे सकता । 


१ वृत्तिकारसम्मत पाठ. 


सुत्रकृतांग १३५ 


अन्त में ऐसी स्थिति श्रा गई कि उनसे चला ही नहीं जाता था भौर इस जंगल में 
तीनो ही खतम हो जायेंगे । तब पुत्र ने पिता से प्रार्थना की कि पिता जी, मुझे 
मार कर भोजन करें श्रौर शरीर को गतिश्ञोल बना लें। श्राप हैं तो सारा 
परिवार है, आप नही रहेगे तो हमारा परिवार कैसे जीवित रह सकता है १ अतः 
वित्ता संकोच श्राप अपने पुत्र के मांस का भोजन करके इस भयानक अरण्य को पार 
कर जायें भोर सारे परिवार को जीवित रखें। तब पिता ने पुत्र के मांस का 
भोजन में उययोग क्रिया भर उस अरझय से बाहर निकल आए । 


इस कथा को कह कर तथायत ने भिक्षुओं से पुछा कि है भिक्षुत्रोे |! क्‍या 
पुत्र के मांस का भोजन में उपयोग करने वाले पिता ने अपने स्वाद के लिए ऐसा 
किया है ? क्या अपने शरीर की शरक्ति बढ़े, वाल का संचय हो, शरीर का छप- 
लावण्य श्रौर सोदय वढे, इस हेतु से उसने अपने पुत्र के मांस का भोजन में 
उपयोग किया है ? 


तथागत के इस प्रश्न का उत्तर देते हुए भिक्षुओ ने कहा कि -भदंत | 
वही, नही । उसने एक्रमात्र अठवी पार करने के उद्देश्य से शरीर में चलने का 
सामर्थ्य श्रा सके इसी कारण से अपने पृत्र के मांस का भोजन में उपयोग किया है। 
तव श्रोतथागत ने कहा-हे भिक्षुत्रो | तुमने घरवार छोडा है और संसारझूपी 
अटघी को पार करने के हेतु से ही भिक्षु-त्रत लिया है, तुम्हे संसाररूप भीषण 
जंगल पार कर निर्वाण लाभ करना है तो इसी एक निमित्त को लक्ष्य में रखकर 
भोजन-पान लेते रहो वह भी परिभित और घर्मंप्राप्त तथा कालप्राप्त । मिले तो 
ठीक हे, न मिले तो भो ठीक समझो । स्वाद के लालच से, शरोर मे बल 
बढ़े, शक्ति का संचय हो तथा अपना रूप लावग्य तथा सोदर्य बढ़ता रहे इस 
दृष्टि से खान-पान लोगे तो तुम भिक्षुक-धर्म से ज्युत हो जाओगे और मोघभिक्षु-- 
पिडेलक भिश्ठु हो जाओगे ; 


तपागत बुद्ध ने इस रुपक कथा द्वारा भिक्षुओं को यह समझाया है कि 
मिश्षुगणु किस उदश से खान-पान छेवें। मालूम होता है कि समय बीतने पर 
एस काया का आशय पिस्मुत हो गया - स्मृति से बाहर चला गया ओर केवल 
शब्द या अभ ही प्याव में रहा ओर एस प्रघें का हो मॉसनोजन दे समयन म 
लोग पया भिद्ुगंय भी उायोग गरने लग गए हो । इसी परिस्यविद्धि गो देख पर 


क्च्की कण 2 न का हर नि 
झिदकार मे उग्न तराबद से कार पत्तदार ने अपने तक से इस गाया दो रखा 
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किया है ऐसा मालूम पढ़ता है। विधुद्धिमग्ग श्रीर महायान के शिक्षासमुश्रय में 
भी इसी बात का प्ररूपण किया गया है। 


सूत्रकृत की उक्त याथा की व्यास्या में चूणिकार व वृत्तिकार में मतभेद है। 
चूणिकार के अनुसार किसी उपासक श्रथवा श्रत्य ध्यक्ति द्वारा अपने पुत्र को 
मारकर उसके मांस द्वारा तैयार किया गया भोजन भी यदि कोई मेधावी भिक्षु खाने 
के काम में ले तो वह कर्मलिप्त नही होता । हाँ, मारने वाला श्रवहय पाप का भागी 
होता है। वृत्तिकार के अनुसार आपत्तिकाल में निमपाय हो प्रवासक्त भाव से अपने 
पुत्र को मारकर उसका भोजन करनेवाला ग्ृहत्य एवं ऐसा भोजन करने वाला 
भिक्षु इत दोनों में से कोई भी पापकर्म से लिप्त नहों होता। तात्पर्य यह कि 
कमबन्ध का कारण ममत्वभाव--आसक्ति --रागद्वेष---कषाय है, त कि कोई 
क्रियाविशेष । 


ज्ञाताधर्मकथा नामक छठे प्रंगसूत्र मे सुंसमा नामक एक अध्ययन है जिसमें 
पूर्वोक्त संगुत्तनिकायादिप्रतिपादित रूपक के अनुसार यह प्रतिपादित किया गया है 
कि आपत्तिकाल में आपवादिक रूप से मनुष्य अपनी खुद की संताव का भी मात 
भक्षण कर सकता है। यहाँ मृत संताव के मांसभक्षण का उल्लेख है' व कि 
मारकर उसका मांस खाने का। इस चर्चा का सार केवल यही है कि श्रवासक्त 
होकर भोजन करने वाला अथवा श्रन्य प्रकार की क्रिया में प्रवृत्त होते वाला 


कर्मलिप्त नहीं होता । 


बुद्ध का शूकर-मांससक्षण : 


बौद्ध परम्परा में एक कथा ऐसी प्रचलित है कि खुद बुद्ध ने 
शकरमदहव आर्थातु सुअर का मांस खाया था।? सृुश्नर का मांस खाते 
हुए भी बुद्ध पापकर्म से लिप्त नही हुए । ऐसा मादुम होता है कि उपयुक्त 
गाया में सूत्रकार ने बौद्धसम्मत कर्मंचय का स्वरूप समझाते हुए इसी 
घटना का निर्देश किया है। यह कैसे ? गाया के प्रारम्भ में जो 'पुत्त' पाठ है 
वह किसी कारण से विकृत हुआ मालूम पड़ता है। मेरी दृष्टि से यहां 'पोत्ति' 
पाठ होना चाहिए। भ्रमरकोश तथा श्रभिधानबिन्तामणि में पोती (प्राकृत पोत्ति/ 
शब्द शूकर के पर्याय के रूप में युप्रसिद्ध है। अथवा संस्कृत पोच्र (प्राक्ृत पुत्त) 





२. देखिये--वुद्धचर्या, प ५३५. 
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शब्द शूकर के मुंख का सूचक माना गया है। यदि ऐसा समझा जाय कि इसो 
अर्थ वाला पुत्त छाब्द इस गाथा में प्रयुक्त हुआ है तो भी शूकर का अर्थ संगत 
हो जाता है। अतः इस 'पुत्त) पाठकों विकृत करने की जरूरत नहीं रहती । 
संशोधक महानुभाव इस विषय में जरूर विचार करें! इसी प्रकार उक्त गाथा 
में प्रयुक्त मेहावी' अथवा मेधावी” शब्द भगवान्‌ चुद्ध का सूचक है। इस दृष्टि से 
यह मानना उपयुक्त प्रतीत होता है कि उक्त गाथा में कमंवत्ध की चर्चा करते हुए 
बुद्ध के शुकर-माँसमक्षण का उल्लेख क्रिया गया है। मेरी यह प्ररूपणा कहाँ तक 
सत्य है, इसका निर्णय गवेषणाशील विद्वज्जन ही करंगे । उपयुक्त गाथा के पहले 
की तीन गाथाओ में भी बौद्ध संमत कमंवत्धन का हो स्वरूप बताया गया है । 


हिसा का हेतु : 


सूत्रकरताग के द्वितीय श्रुतस्कन्घ में श्राने वाले भाद्रंकीय नामक छठे 
अध्ययन में श्राद्रंकुमार नामक प्रत्येक बुद्ध के साथ होने वाले वीद्ध 
सम्प्रदाय के वादियों के वाद-विवाद का उल्लेख है। उसमें भी कमंबन्धन के 
स्वरूप की ही चर्चा है। बीद्धमत के समर्थक कहते न कि मानसिक संकल्प 
ही हिंसा का कारण है। तिल अथवा सरसों की खली का एक पिण्ड पड़ा 
हो और कोई उसे पुएष समझ कर उसका नाश करे तो हमारे मत में 
वह हिंसा के दोप से लिप्त होता है। इसी प्रकार भलावबु को कुमार समझ कर 
उसका नाश करने वाला भी हिंसा का भागी होता है। इससे विपरीत पुरुष को 
खली समजन्न कर एवं कुमार को प्रलाबु समझ कर उसका नाश करने वाला, 
प्राणिवध का भागी नही होता । इतना ही नही, इस प्रकार की बुद्धि से पकाया 
हुमा पुरुष का श्रथवा कुमार का मांस बुद्धों के भोजन के लिए बिहित है। इस 
प्रकार पकाये हुए मांस द्वारा जो उपासक श्रपने सम्प्रदाय के दो हजार भिक्षुनो 
पो भोजन कराते हैं वे महाम्‌ पुएयस्कन्ध का उपाजन करते है शौर उसके द्वारा 
भारोप्प ( आरोप्य ) नामक देवयोति में जन्म लेते हैं। वोद्धवादियो की इस 
मान्यता का प्रतीकार करते हुए प्राद्रकुमार कहते हैँ कि खली को पुरष समझना 
धपथा घलायु दो झुमार समझना या पुरप को सली समसना अथवा कुमार को 
अठाचु समयना कैसे संभव है ? जो ऐसा कहते हैँ और उस फथन को स्वीकार 
बरते € ये अत्ञानों हैं। जो ऐसा समय कर भिक्षुओं को भोजन करवाते हैं वे 
प्संन्‍न ८, पनाय॑ हैं, रक्तपाए। हैं। थे ओहेशिक मास दा भत्नण करते याने 


हु (९ > का व ज्फ: चक का न ञै रत कन म् रि 
(5 जिद के मार भे घधासक ट। समस्त प्राधियों गी| रा दे लिए सातदुठ 
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महावीर तथा उनके अनुयायों भिक्षु श्रीदेशिक भोजन का सर्वेधा त्याग करते हैं। 
यह निम्नन्यघर्म है । 


प्रथम अध्ययन के तृत्तीय उद्देशक की पहली ही गाथा में भौदेशिक भोजन का 
निषेध किया गया है। किसी भिक्षुविशेष श्रथवा भिक्षुसमृह के लिए बनाया जाने 
वाला भोजन, बस्र, पात्र, स्थान आदि आहत मुनि के लिए अग्राह्म है। बौद्ध 
भिक्षुओ के विषय में ऐसा नही है। खुद भगवान्‌ बुद्ध निमन्‍्त्रण स्वोकार करते थे । 
वे एवं उतका भिक्षुसंघ उन्हीं के लिए तैयार किया गया निरामिष श्रथवा सामिष 
आहार ग्रहण करते थे तथा विहारो व उद्यानों का दान भी स्वोकार करते थे। 


जगतृ्‌-कतृत्व : 

प्रस्तुत उद्देशक को पांचवी गाथा से जगतुकतूँत्व की चर्चा शुरू होती है। 
इसमें जगत्‌ को देवउत्त ( देवउप्त ) श्रर्थात्‌ देव का वोया हुआ, वंभउत्त 
( ब्रह्मउप्त ) भ्र्थात्‌ ब्रह्मा का बोया हुआ, इस्सरेण कत ( ईश्वरेण कृत ) श्र्थात्‌ 
इंश्वर का बचाया हुआ्आा, सयंभ्रुणा कत्त ( स्वयंभ्रुना कृत ) अर्थात्‌ स्वयँभ्‌ का बनाया 
हुआ कहा गया है। साथ ही यह भी बताया गया है कि यह कथन मह्षियों 
का है: इति बुत्त महेसिणा। चूणिकार महर्षि' का श्रथ॑ स्पष्ट करते 
हुए कहते हैं: 'सहऋषी लाम ले एवं ब्रह्मा अथवा व्यासादयों सहृषेय:' 
प्र्थात्‌ महषि का श्र है ब्रह्मा अथवा व्यास आभादि ऋषि । यहां छठो गाथा में 
जगतु को प्रधानकारणिक भी बताया गया है। प्रधान का श्र है साख्यसम्मत 
प्रकृति । सातवी गाथा में बताया गया है कि माररचित सायां के कारण यह 
जगत्‌ भ्रशाश्वत है अर्थात्‌ संसार का प्रलयकर्ता मार है। चूणिकार ने सार 
का भर्थ विष्णु! बताया है जबकि वृत्तिकार ने मार शब्द का यर्सा अथ 
किया है। श्राठवी गाथा मे जगत को 'अंडकृत अर्थात्‌ अंडे में से पैदा होने 
वाला बताया गया है: अंडकडे जगे । इन सब वादों का खणडल करने के लिए 
सुत्रकार ने कोई विशेष तके प्रस्तुत न करते हुए केवछ इतता ही कहा है कि ऐसा 
मानने वाले अज्ञानी हैं, असत्यभाषी है, तत्व से अनभिज्ञ हैं। इन गाथाओ का 
विवेचन करते हुए चूणिकार ने सातवी गाथा के बाद नाग्राजुनीय पाठान्तर के 
रूप में एक नई गाथा का उल्लेख किया है ज्ो इस प्रकार है : 

अतिवड्ढीयजीवा ण॑ सही विण्गबवते पञ्ुं। 
ततो से मायासंजुत्ते करे लोगस्स5डमिद्दवा ॥। 
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: भ्र्यात्‌ पृथ्वी अपने ऊपर जीवों का भार श्रत्यधिक बढ़ जाने के कारण प्रभु 
से विनती करती है। इससे प्रभु ने माया की रचना को श्लीर उसके द्वारा लोक 
का विनाश किया । ' 

यह मान्यता वैदिक परम्परा में अति प्राचीन काल से प्रचलित है। 
पुराणो में तो इसका सुन्दर श्रालंकारिक वर्णंत भी मिलता है। ग्यारहवी 
व बारहवी गाया में गीता के श्रवतारवाद का निर्देश है। इन गाधाश्रों 
का भाशय यह है कि आत्मा शुद्ध है फिर भी क्रीडा एवं हेंष के कारण 
पुनः अपराधों श्रर्थात्‌ रजोग्रुणयुक्त वनतों है एवं शरीर धारण करती है। 
ईश्वर अपने धर्म की प्रतिष्ठा एवं दूसरे के घमर्म को अ्प्रतिष्ठा देख कर लीला 
करता है तथा बपने घर्म की अप्रतिष्ठा एवं दूपरे के धर्म की प्रत्तिष्ठा 
देख कर उसके मन में द्वेष उत्पन्न होता है और वह श्रपने धर्म की पुनः 
प्रतिष्ठा करने के लिए रजोगुणबुक्त होकर अवतार धारण करता है । अपना कार्य 
पूरा करने के बाद पुनः शुद्ध एवं निष्पाप होकर श्रयने वास्तविक रूप में अवस्थित 
होता है। घमर्मं का विनाश एवं अधर्म की प्रतिष्ठा देख कर ईश्वर के अवतार लेने 
की यह मान्यता ब्राह्मणपरम्परा में सुप्रतीत है। 
संयमधस . 

प्रथम श्रष्ययन के अन्तिम उद्देशक में निम्नेग्थ को संयमधर्म के आचरण का 
उपदेश दिया गया है भीर विभिन्न वादों में न फंसने को कहा गया है। तीसरी 
गाथा में यह बत्ताया गया है कि कुछ लोगो की मान्यता के श्रनुसार परिग्रह एवं 
धारंध -आलंभन- हिसा भात्मशुद्धि व निर्वाण के लिए हैं। निम्नंधों को यह मत 
स्वीकार नही करना चाहिए। उन्हे समझना चाहिए कि अपरिग्रह तथा अपरिप्रही 
एवं प्रनारंभ तथा धनारंभी हो शरणरूप है । 

पाचवी गाघा से लोकवाद की चर्चा प्रारंभ होतो है। इसमें लोकविषयक 
नित्यता य प्रनित्वता, सान्तता व प्नव्तता, परिमितता वे अपरिमितता आदि 
फा विचार है। वृत्तिकार ने पौरायिकवाद को लोकवाद कहा है भ्रौर बताया है 
कि ब्रह्मा भ्रुदा समय तक सोता है व कुछ देखता नहीं. धपुक समय तक जागता 
है व देखता ६--मह सब लोकवाद है । 
वेयात्यय : 
| निरृक्तिगर, पूणिलार नथा 
परछिकार एसया धर्पे ददारिक तथा चताठोय के रूप में 


ता 2७०२ कक ० मे त् 
 दरते ६। दविदार दा 
श5 अीधी हर जे कई, माका ३ श्पफ कक अल जब, कनकूलाओ, हा कक हे 
जप ॥ पदिनास । गया रागप्परुप संस्वारों पा बिसाश 


बी ः 
औजा कक #६2॥ जमकर अब्क कक 
लिप्त छू गस 


दितीय धण्पयन छा नाम चेयालिय ह। 
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प्रष्ययन में रागह्ेष के विदार का वर्णव हो उसका नाम है वेदारिक | वैतालीय 
नामक एक छंद है। जो श्रध्ययन वैतालीय छुंद में है उसका नाम है 
वेतालीय । प्रस्तुत श्रष्ययन के नाम के इन दो श्रर्थों मे से वैतालीय छंद वाला 
अर्थ विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है। वेदारिक भर्थपरक नाम अतिव्याप्त है 
क्योंकि यह भर्थं तो अन्य अव्ययनों अथवा ग्रंथों से भी सम्बद्ध है अतः केवल इसी 
अध्ययन को वेदारिक नाम देना उपगुक्त नही । 

प्रस्तुत अध्ययन में तीन उद्देशक है जिनमें वेराग्यपोषक वर्णन के साथ 
अमणाधर्म का प्रतिपादन है। प्रथम उद्देशक को पांचवी गाथा में बताया ग्रया 
है कि देव, गांधवे, राक्षत्र, नाग, राजा, सेठ, ब्राह्मण आदि सब दुःखपृवँक मृत्यु 
को प्राप्त होते है। मृत्यु के लिए सब जीव समान हैं। उसके सामने किसी का 
रोब काम नही करता । नवी गाथा में सूत्रकार कहते है कि साधक भले हो 
नग्त रहता हो व निरन्तर मास-मास के उपवास करता हो किन्तु यदि वह दम्मी 
है तो उसका यह सब श्राचरण खोखला है। 

आचाराग सूत्र के प्रथम श्रुतम्कन्ध के प्रथम श्रष्ययन के तृतीय उद्देशक मे 
'पणुया बीरा महावीहि ऐसा एक खरिडत वाक्य है। सूत्रकृतांग के श्रस्तुत 
अध्ययन के प्रथम उददेशक की इक्कीसवी गाथा में इस वाक्यवाला पूरा पद्य है :+: 

तम्हा दवि इक्ख पंडिए पावाओ विरतेडमिणिव्युडे। 
पणया वीरा महावीहि सिद्धिप्ह णेआउ घुब॑ं ॥ 

इस उद्देशक की वृत्तिसम्मत गाथाओ्रो और चुणिसम्मत गाथाओं में अत्यधिक 

पाठमेद है। पाठमेद के कुछ नमूने ये है :-- 


वृत्तिगत पाठ चूरिगत पाठ 
सयमेव कडेहि गाहइ सयभेव कडेडमिगाहए 
णो तस्स मुच्चेज्जउपुठ्ठथ || ४॥ गो तेण॑ं मुच्चे अपुट्ठबं ॥ ४ ॥ 
कामेहि य संथवेहि गिद्धा कामेहि य संथवेहि य 
कम्मसहा कालेग जंतवों ॥| ६॥ कम्मसहे कालेण जतवों ॥$६॥ 
जे इंह मायाइ मिज्जई जइबिह मायादि मिज्जत्ती 


आगंता गब्भायडणंतसो || १० ॥ आगंता गब्भादणंवसो ॥ &॥ 


इन पांठभेदों के श्रतिरिक्त चूणिकार ने कई जग्रह भन्य पाठान्तर भी दिये हे 
एवं नागाजुनीय वाचना के पाठभेदों का भी उल्लेख किया है। 

प्रथम उद्देशक की अन्तिम गाथा के वितालियमग्गमागतो इस प्रथम चरण ८ 
में अध्ययन के वेतालिय-वैतालीय नाम का भी निर्देश है। यहाँ 'वेतालिय' शब्द 
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वैतालोय छनन्‍्द का निर्देशक है। इसका दूमरा अर्थ वेदारिक अर्थात्‌ रागह्ेष का 
विदारण करने वाले भगवान्‌ महावीर के रूप मे भी किया गया है। ये दोनों 
अर्थ चणि मे है। 

प्रथम उद्देशक में २२, द्वितोय उद्देशक में ३२ श्रोर तृतीय उद्देशक् में २२ 
गाथाए हैं। इस प्रकार ग्तालोय अध्ययन में कुल मिलाकर ७६ गाथाए हैं। 
इनमे हिंसा न करने के सम्बन्ध में प्रकाश डाला गया है एवं महाब्गतों व अणुब्तों 
का मिरूपण करते हुए उनके अनुसरण पर भार दिया गया है। साधक श्रमरण हो 
' या गृहस्थ, उसे साधना में आने वाले प्रत्येक विष्म का सामना करता चाहिए 
एवं वोतरागता को भूमिका पर पहुँचना चाहिए । इन सव उपरदेशात्मक गाथाओं 
में उपमाएँ दे-देकर भाव को पुरी तरह स्पष्ठ किया गया है। हट्वितोय उद्देंशक की 
अठारहवीं गाथा का आ्राद्य चरण है 'उ संणोदगतत्त भोइण! श्रर्थात्‌ गरम पानो 
को बिना ठंडा किये हो पीने वाला । यह मुनि का विशेषण है। इस प्रकार के 
मुनि को राजा भादि के संसग से दूर रहना चाहिए । दशवंकालिक सूत्र के तुतोय 
अध्ययन की छठी गाथा के उत्तराघं का प्रथम चरण 'तत्ताउनिव्वुडभाइत्त भी 
गरम-गरम पानी पीने को परम्परा का समर्थक है। तृतीय उदहशक की तोसरी 
गाया में महाव्रतों की महिमा बताते हुए कहा गया है कि जेसे वणिको द्वारा लाये 
हुए उत्तम रत्ना को राजा-महाराजा धारण करते हैँ उसो प्रकार ज्ञानियों द्वारा 
उपदिष्ट रामिभोजनविरमणधुक्त रत्नसहश महान्नतो को उत्तम पुरुष हो धारण कर 
सकते हैं। इस गाया की व्यादया मे चशणिकार ने दो मतो का उल्लेख किया है ; 
पूृथ दिशा में रहने वाले आचार्पो के मत का व पश्चिम दिशा में रहने वाले आचार्यों 
के मत का। संभघ है, चूणिकार का तात्पर्य पृठदिशा अर्थात्‌ मथुरा भ्यवा 
पाटलिपुप्र के सम्बन्ध से स्कन्दिलाचाय शभ्रादि से एवं पद्चिमदिशा ग्रर्वात्‌ वलभो 
के सम्बन्ध से नागाजुंच अथवा देवधिगंणि आदि से हो। रघत्िभोजनविरमण का 
पृथक्‌ उल्लेख एत्तद्विपयक दांपिल्य को दूर करने अथवा इसे व्रत के समवाक्ष बनाने 
यो रृष्टि मे किया गया प्रतीत होता ६। इसी सूत्र के वोरस्तुति नामक छठे 
अध्ययन में भी राधिभोजन का प्ृपद् निषेव किया गया है। प्रस्तुत उददेशझ की 
प्रन्तिम गाया में भगवान्‌ महायोर के लिए 'नायजुत्त' का प्रयोग हणा है। साथ 
ऐ एन दिशेषयों को भी उपयोग में जिया गया | : अणुत्तरणाती, अणात्तरदंसी 
अगुत्तरना णदसणवर, अरहा, भगदं बार वेसालिए अपदि घेट्ठतमज्ञानी 
हमर, फऋट्वतमतजानएधनधघर, अर, भगवान जोर प्रशानलिश - दिशा 


ग्यंय भे रह ॥ 


है. 
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उपसग ' 

तृतीय श्रष्पपन का नाम उपसगंपरिज्ञा है। साधक जब श्रपनी साधना के 
लिए तत्पर होता है तब से लगाकर साधना के भनन्‍्त तक उसे अनेक प्रकार के 
विघष्तों का सामना करना पड़ता है। साधनाकाल में श्राने वाले इन विष्नों, 
वाघाश्रों, विपत्तियों फो उपसर्ग कहते है। वैसे ये उपसग गिने नहीं जासकते, 
फिर भी प्रस्तुत अध्ययन में इनमें से कुछ प्रतिकूल एवं श्रनुकूल उपसर्ग 
गिताये गये हैं। इनसे इन विध्नों की प्रकृति का पता लग सकता है। 
सच्चा साधक इस प्रकार के उपसर्गों को जीत कर वीतराग बथवा स्थितप्रज्ञ 
बनता है। यही सम्पूर्ण अध्ययन का सार है। इस अश्रधष्ययन के चार उद्देशक 
हैं। श्रथम उद्देशक में १७ गाथाएं हैं जिनमें भिक्षावृत्ति, शीत, ताप, भुख, 
प्यास, डास, मच्छर, अ्रस्तान, अपमान, प्रतिकूलशय्या, केशलोच, श्राजीवन- 
ब्रह्मचय आदि प्रतिकूल उपसर्णों का वर्णोन है। मनुष्य को जब तक संग्राम में 
जिसे जीतना है उसके बल का पता नहीं होता तब तक वह श्रपने की शुर 
समभता है और कहता है कि इसमे क्‍या ? उसे तो मैं एक चुटकी में साफ 
कर दूंगा। मेरे सामने वह तो एक मच्छर है। किन्तु जब शत्रु सामने भ्राता 
है तब उसके होश गायब होजाते है। सूत्रकार ने इस तथ्य को समझाने के 
लिए शिशुपाल और कृष्ण का उदाहरण दिया है। यहां' कृष्ण के लिए “महारथ' 
शब्द का प्रयोग हुआ है। चूणिकार ने महारथ का बर्थ केशव ( कृष्ण ) किया 
है। साधक के लिये उपसर्गो को जीतना उतना ही कठिन है जितना कि 
शिशुपाल के लिए कृष्ण को जीतना । उपसर्गो की चपेट में आनेवाले ढीलेढाले 
व्यक्ति की तो श्रद्धा ही समाप्त हो जाती है। जिस प्रकार निरबल छी अपने 
ऊपर आपत्ति शआ्राने पर अपने मा-्बाप व पीहर के लोगो को याद करती है उसी 
प्रकार निबेल साधक अपने ऊपर उपसर्गो का आक्रमण होने पर अपनी रक्षा के 
लिए स्वजनो को याद करने लगता है । 

द्वितीय उद्देशक मे २२ गाथाएं है। इनमे स्वजनों श्रर्थात्‌ माता-पिता, 
भाई-बहन, पुत्र-पुत्री, पति-पत्नी आदि द्वारा होते वाले उपसर्गों का चरणंन है। 
ये उपसर्ग प्रतिकूल नही अपितु अनुकूल होते है। जिस प्रकार साधक प्रतिकूल 
उपसर्गों से सयभीत होकर अपना माग॑ छोड़ सकता है उसी प्रकार अनुकूल उपसर्गों 
के श्राकषंण के कारण भी परथश्रष्ठ हो सकता है। इस तथ्य को समझाने के 
लिए अ्रनेक उपमाएं दी गई है । 

तृतीय उद्देशक में सब मिल कर २१ गाथाएं हैं। इधमें इस प्रकार के 
उपसर्गों का वर्णन है जो निर्टल मनवाले श्रमण की वासना द्वारा उत्पन्न होते हैं 
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तथा अन्य मतवाले लोगो के प्राक्षेपों के पात्र होते हैं। निव॑ंल भिक्ष के मन में 
किस प्रकार के संकल्प-विकल्य उत्पन्न होते है, इसका यथार्थ चित्रण प्रस्तुत 
उद्देशक मे है। बुद्धिमान्‌ भिक्ष इत सब संकल्प-विकल्पो से ऊपर उठ कर अपने 
मार्ग में स्थिर रहते हैं जबकि श्रज्ञानी व मूढ भिक्ष अपने मार्ग से च्युत हो जाते 
हैं। इस उद्देशक में आनेवाले अन्यमतियों से चूणिकार व वृत्तिकार का तात्पय॑ 
धाजीविको एवं दिगम्बर परम्परा के भिक्ष॒ओं से है. ( आजीविकप्राया: अन्य- 
तीर्थिका:, वोडिगा--ह्रुणि )। जब संयत भिक्षुओं के सामने किसो के साथ वाद- 
विवाद करने का प्रसंग उपस्थित हो तव उन्हे किसो को विरोधभाव व क्लेश न 
हो इस ढग से तक व युक्ति का बहुगुणयुक्त मार्ग स्वीकार करना चाहिए। प्रस्तुत 
उद्देशक की सोलहवो गाथा में कहा गया है कि प्रत्निवादियों की यह मान्यता है कि 
दानादि धर्म की प्रज्ञापना श्रारंभ-समारंभ मे पड़े हुए गृहस्थो की शुद्धि के लिए है, 
भिक्षुओं के लिए नही, ठीक नहीं । पूव॑पुरुषों ने इसी दृष्टि से न्र्थात्‌ गृहस्थी की ही 
शुद्धि को दृष्टि से दानादिक की कोई निहूपणा नहीं को | चूणिकार ने यहा पर 
केवल इतना ही लिखा है कि इस प्रवृत्ति का पूर्व में कोई निषेध नहीं किया गया 
है जबकि घृत्तिकार ने इस कथन को थोड़ा सा बढ़ाया है ओर कहा है कि सर्वज्ञ 
पुरुषों मे प्राचीन काल में ऐसी कोई बात नही कही है। यह चर्चा वृत्तिकार के 
कथनानुसार दिगम्बरपक्षोय भिक्षुओ ओर श्वेताम्वर परम्परा के साधुओं के बोच 
है। बृुत्तिकार का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है । 

चतुर्थ उद्देशक मे सव मिल कर २२ गाघधाएं है। इस उदंशक के विषय के 
सम्बन्ध में निमुक्तिकार कहते है कि कुछ श्रमण कुतक अर्थात्‌ देत्वाभास द्वारा 
अताचारख्प प्रवृत्तियों को शाचार म समाधिए्0ट करने का प्रयत्न करते हू एवं 
जानवूभकर प्रनाचार में फसने का उपसतग उत्पन्न करते है। प्रस्तुत उहंशक मे 
एसी प्रकार के उपसर्गों का वर्णन है । 

प्रपम चार गायाओं में दताया गया है कि छुछ शिघित प्मण यो कहने 
सगते है कि प्राचोन काल में कुछ ऐसे भो तपत्वी हुए है जो उपयासादि तव 
न करते, उष्णु पानो न पीते, एल-फुन भादि खाते किर भी उन्हें लेन प्रवचन मे 
मरापुरुष के रप मे स्पोगार किया गया ह। एतमना ही नहों, इसे मुक्त भी माना 
गया एू। एनके माम दे ए राममुत्त, दाहुप्र, वारायथरिसि अयबा तारामशरिसि 

तिलदेदस, दोराबशाभरारिसि घोर परारासर। एन प्रस्यों गा महायहद एयं 


कक 
| का. के! 2 

ध्लक० लक म्बेकं श्र कक श्र तक उ्ल्स्क हा ०. कक मे पु च कक ख्खा्यत जज 

अत ई रूप मे सपिभाएित मामण श्ती प्रादीन जेनप्रायनानसारों उस में राष्टा 
। बह वपकक, 
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हैं कि यदि ये लोग ठंडा पानी पोक़र, निरंतरभोजों रहकर एवं फल-फुछादि खाकर 
महापुरुष बने हूँ एवं मुक्त हुए हैं तो हम वेसा क्‍यों नहों कर सकते ? इस प्रकार 
के हेत्वाभास द्वारा ये शियिल् श्रमण श्रपने श्राचार पे म्रष्ट होते हैं। उपयुक्त सब 
तपत्वियों का वृत्तान्त वेदिक ग्रन्यों में विशेष प्रसिद्ध है। एतद्विपयक विशेष 
विवेचन पुरातत्व” नामक त्रेमासिक पत्रिका में प्रकाशित 'सुत्रकृतांगर्मा श्रावत्ां 
विशेपतामी' शीरप॑क लेख में उपलब्ध है । 
कुछ शिथिल श्रमण यो कहते हैं कि सुख द्वारा सुख प्राप्त किया जा सकता 
है अतः सुख प्राप्त करने के लिए कष्ठ सहन करने की आवश्यकता नहीं है। णो 
लोग सुखप्राप्ति के लिए तपरूप कष्ट उठाते हैं वे भ्रम में हैं। चूणिकार ने यह मत 
शाक्यो अर्थात्‌ बौद्धो का माना है। वृत्तिकार ने भी इसो का समर्थन किया है और 
कहा है कि लोच आदि के कए्ठ से संतप्त कुछ स्वयुथ्य श्रर्थात्‌ जेन श्रमण भी इस 
प्रकार कहने लगते हैं: एके शाक्याद्य: स्वयूथ्या वा लोचादिना उपतप्ताः । 
चूणिकार व वृत्तिकार की यह मान्यता कि 'सुख से सुख मित्रता है' यह मत 
बीद्धों का है, सही है किन्तु बुद्ध के प्रवचन में भी तप, संवर, भ्रहिसा तथा त्याग 
की महिमा है। हाँ, इतना अवदय है कि उसमें घोरातिधोरतम तप का समर्थन 
नही है । विशुद्धिमग्ग व धम्मपद को देखने से यह बात स्पष्ट हो जाती हे । 
आरागे की गाथाओ में तो इनसे भी अधिक भयंकर हेत्वाभासो द्वारा अनुकूल तक 

लगाकर वासना तृप्तिहृप सुखकर-श्रतुकूल उपसर्ग उपपन्चन किये गये है। नबी व 
दसवीं गाथा में बताया गया है कि कुछ अनाय॑े पासत्य ( पाइवेस्थ अ्रथवा पाशस्थ | 
जो कि स्त्रियों के वशीभुत हैं तथा जिमशासन से पराझमुख हैं, यों कहते हैं कि जैसे 
फोड़े को दवाकर साफ कर देने से शान्ति मिलती है वैसे हो प्रार्थवा करने वाली 
स्‍त्री के साथ संभोग करने में कोई दोष नहीं है। जिस प्रकार भेड़ अपने घुटनों 
को पानो में कुकाकर पानी को बिना गंदा किये धीरे-धीरे स्थिरतापुर्वक पीता है 
उसो प्रकार रागरद्दित चित्त वाला मनुष्य अपमे चित्त को दृषित किये बिना स्त्री 
के साथ संभोग करता है। इसमें कोई दोष नहीं है। वृत्तिकार ने इस प्रकार की 
मान्यता रखने वालो में वीलवस्ववाले बीद्धविशेषी, नाथवादिक मंडल में प्रविष्ट 
शैवविशेषों एवं स्वयुधिक कुशील पाश्व॑स्थों का समावेश किया है। इन गाथाओ से 
स्पष्ट है कि जनेतर भिक्षुओ की भांति कुछ जैन श्रमण--शिथिल चैध््यवासी भी 
स्‍्त्रीसंसग का सेवन करने लगे थे । इस प्रकार के लोगों को पुत॒व्रा की उपमा देते 
हुए सुतकार ने कहा है कि जेंसे पिशाचिनो पुतना छोटे बालकों में आसक्त रहतो 
है वेसे हो ये मिथ्याहृष्टि स्त्रियों में आासक्त रहते हैं | 


सूत्रकृतांग कम 


सत्री-परिज्ञा : हि 
स्त्रीपरिज्ञा नामक चतुर्थ अध्ययन के दो उद्देशक हैं। पहले उद्देशक में ३१ 

एवं दूसरे में २२ गाथाएँ हैं। स्त्रीपरिज्ञा का श्र है स्त्रियों के स्वभाव का सब 
तरह से ज्ञान | इस अध्ययन में यह बताया गया है कि स्त्रियाँ श्रमण को किस 
प्रकार फँसाती हैं और किस प्रकार उसे अपना गुलाम तक वना छेती हैं। इसमें 
यहां तक कहा गया है कि स्त्रियाँ विदवसनीय नही हैं। वे मन में कुछ ओर हो 
सोचती हैं, मुंह से कुछ और ही वोलतो है व प्रवृत्ति कुछ और हो करती हैं। 
इस प्रकार स्त्रियाँ अति मायावी हैं। श्रमण को स्त्रियों का चिदवास कभी नहीं 
करना चाहिए। इस विषय में तनिक मी असावधानी रखने पर श्रमण॒त्व का 
विनाश हो सकता है। प्रस्तुत अध्ययन में स्त्रियों की जो निन्‍्दा की गई है वह 
एकांगी है। वास्तव में श्रमण की भ्रष्ठता का मुख्य कारण तो उसको खुद की 
वासना हो है। स्त्री उस वासना को उत्तेजित करने में निमित्त कारण अवश्य वन 
सकती है। वेसे सभी स्त्रियाँ एकसो नहीं होती । संसार में ऐस्ती अनेक स्त्रियाँ 
हुई हैं. जो प्रातःस्मरणोय हैं। फिर जेसे स्त्रियों में दोप दिखाई देते हैं वैसे ही 

पुरुषों मे भी दोषों को कमी नही है । ऐसी स्थिति में केवल छ्वथी पर दोपारोपण 
करना उचित नहीं । निर्युक्तिकार ने इस तथ्य को स्वीकार किया है और कहा 

है कि जो दोप स्त्रियों में हैं वेही पुरुषों में भो हैं। बतः साधक श्रमण को 

पूरी तरह से सावधान रहना चाहिए। पतन का मुख्य वारण तो छुद के दोष 

हो ६। स्लो अथवा पुरुष तो उसमे केवल निर्मित हे। जैमे स्री के परिचय में 

प्राने पर पुरुष में दोष उत्पन्न होते हैँ बसे हो पुरुष के परिचय मे बाने पर छ्ली 

में भी दोप उत्पन्न होते है। प्रतः वैराग्यमार्ग मे स्थित श्रमण व श्रमणी दोनों 

फीो सावधानी रसखनो चाहिए। यदि ऐसा है तो फिर इस 

'फोपरिज्ञा ही वयों रपा ? 'पुःपपरिज्ञा' नी 


त्ते 


अव्यवंत्त की साम 


तो रफना चाहिये था। एस प्रश्न 
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नरक विभक्ति : ँ 
पंचम अध्ययन का नाम नरकविभक्ति है। चतुर्थ श्रध्ययनोक्त स्त्रीकृत 
उपसर्गों में फेंसने बाला नरकंगरामों बनता है। नरकविभक्ति अध्ययन के दो 
उद्देशक हूँ। प्रथम उद्देशक् में २७ गाथाएँ हैं श्रौर द्वितीय में २५ । इनमें 
यह बताया गया है कि नरक के विभागों में अर्थात्‌ मरक के भिन्न-भिन्न स्थानों 
में कैसे-केसे भयंकर कष्ट भोगने पड़ते हैँ एवं कैसी-कैसी प्रसाघारण यातनाएँ 
सहनो पड़ती है ? जो लोग पापी हैं-- हिंसक है, श्रसत्यभाषी हैं, चोर हैं, लुटेरे 
हैं, महापरिग्रही हैं, श्रसदाचारी हैँ उन्हें इस प्रकार के नरकावासों में जन्म छेना 
पड़ता है। नरक की इन भयंकर वेदनाश्रों को सुनकर घोर पुरुष जरा भी हिसक 
प्रवृत्ति न करें, अ्रपरिग्नही बनें एवं निर्लेमिवत्ति का सेवव करें--यही इस अध्ययन 
का उद्देश्य है। वेदिक, बौद्ध व जैंन इन तीनों परम्पराश्रो में नरक के महाभयोी 
का वर्णन है। इससे प्रतोत होता है कि नरकविपयक यह कल्पना अति प्राचीव 
काल से चली श्रा रहो है। योगसूत्र के व्यासभाष्य में छः महानरकों का वण्व 
है। भागवत में थरढाईस नरक गित्ताये गये हैं। बौद्ध परम्परा के पिठकग्रंथहूप 
सुत्ततिपात के कोकालिय नामक सुत्त मे नरको का वर्णात है। यह वर्ण॑न प्रस्तुत 
अध्ययन के वर्णव से बहुतकुछ मिलता-जुलता है। अ्रभिषर्मंकोश के तृतीय कोश- 
स्थान के प्रारंभ में आठ नरको के नाम दिये गये है। इन सब स्थलों को देखने से 
पता चलता है कि भारतीय परम्परा की तीनो शाखाश्रो का नरकवर्णन एक-दूसरे से 
काफी मिलता हुआ है। इतना ही नहीं, उनकी शब्दावली भी बहुत-कुछ समान है ! 
बीरस्तव : 
पए्ठ श्रष्पयन में वीर वर्धभान की स्6ति की गई है इसलिए इस अध्ययच का 
नाम वीरस्तव रखा गया है। इसमें २९ गाथाएं है। भगवान्‌ महावीर का मूल 
नाम तो वर्धभाव है किन्तु उनकी असाधारण वीरता के कारण उनकी र्याति 
वीर श्रथवा महावीर के रूप में हुई है। इसीलिए प्रस्तुत अध्ययन में प्रद्यात 
नाम 'महावीरः द्वारा स्तुति की गई है। इस श्रष्ययन की नियुक्ति में स्तव 
अथवा स्तुति कैसी-कैसी प्रवृत्ति द्वारा होती है उसकी वाह्य व श्राम्यन्तरिक दोवों 
रोतियां बताई गईं हैं। इस अध्ययन में भी पहले के श्रध्ययनों की भांति 
चूणिसंमतवाचना एवं वृत्तिसंमतवाचना में काफी अन्तर है। तीसरी याधा में 
महावीर को जिच विश्येपणों द्वारा परिचित्त करवाया गया है वे ये है : खियनन, 
कुसल, आसुपन्न, अणंतनाणों, अगंतदंसी | खेयन्न श्र्थात्‌ क्षेत्रज्ष अधवा 
बेदज्ञ । क्षेत्रज्ञ का अर्थ है श्रात्मां के स्वरूप का यथावस्थित ज्ञान रखने वाला 
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आत्मज्ञ । अथवा क्षेत्र श्र्थात्‌ आकाश । उसे जानने वाला श्रर्थात्‌ लोकालोकरूप 
श्राकाश के स्वरूप का ज्ञाता क्षेत्र कहलाता है! खेदज्ञ का श्रर्थ है संसारियो के 
खेद अर्थात्‌ दुःख को जानने वाला । भगवदुगीता में क्षेत्रक्षेत्रनविभागयोग” नामक 
एक पूरा अध्याय है। उसमें ३४ शछोकों द्वारा क्षेत्र एवं क्षेत्रज्ञ के स्वरूप के विषय 
में विस्तुत चर्चा की गई है। भगवान्‌ महावीर के लिए प्रयुक्त क्षित्रज्ञ' विद्येपण 
फी व्याख्या यदि गीता के इस अध्याय के प्रनुतार की जाय तो विशेष उचित 
है। इस व्याण्या से ही भगवान्‌ फी खास विद्येषता का पता लग सकता है। 
कुशल, आशुप्रज्ञ, श्रनन्तज्ञानी एवं अनन्तदर्शी का बर्थ सुप्रतोत है। पांचवीं गाथा 
में भगवान्‌ के घृतिग्रुण का वर्णन है। भगवान्‌ धृतिमान्‌ हैं, स्वितात्मा हैं, 
निरामगंध हैं, ग्रंथातीत है, निर्भय हैं। घुतिमान्‌ का अर्थ है वेयंशाली । फैसा 
भी सुख अथवा दुःख का प्रसंग उपस्थित होने पर भगवान्‌ सदा एकरूप रहते 
हैं। यही उनका थैये है। स्थितात्मा का अर्थ है स्थिर आत्मावाला। 
मानापमान की फैसी भी स्थिति में भगवान्‌ स्थिरचित्त--निश्वल रहते है । 
निरामगध का श्रथ॑ है निर्दोपभोजी । भगवान्‌ का भोजन आदि स्व प्रकार से 
निर्दोष होता है। प्रन्धातोत का अर्थ है परिग्रहरहित। भगवान्‌ अपने पास 

कसी प्रकार का परिग्रह नहीं रखते, किसी प्रकार की साधनसामग्रों पर उन्तका 
अधिकार भथधवा ममत्व नहो होता और न वे किसी वस्तु की छाफांक्षा ही रखते 
हैं। निर्भय का अर्थ है तिडर। भगवान्‌ सर्वन्न एवं स्बदा स्वंधा निर्भय रहते 
है। भागे की गाधषाओ में प्रन्य अनेक विशेषणों व उपमाओ द्वारा भगवान्‌ फी 
स्तुति की गई है। भगवान्‌ भृतिप्रज्ञ घर्ात्‌ मंगलमय प्रज्ञावाले हैं, अनिकेतचारी 
धर्षात्‌ अनगार है, ओप॑तर अर्थात्‌ संसारहप प्रवाह को तैरने वाले है, पनन्तचक्ष 
अर्थात्‌ अनन्तदर्शी है, निरंतर घर्मंप प्रकाण फेनानेवाले एवं अधर्मप प्रंघकार 
पूर करने वाले हू, शक्र के समान यतिदाले, मशोदधि के समान गंभोरशानी, मेर 
पे; समान प्रडिग है 


0 


से चुक्षोी मे घाल्मलोदूज्ष, एप्पो में धरपिन्दत फल, 


8. और 


पी + ने, शब्दों में भेपशब्द, गंधों भे चदनगंध, दानो में क्नयदाद, बचनों 
मे निर्दोष सत्ययच्न, तपों मे दद्यघये प्रेष्ठ € थेगे ही निर्भघवादों गीहंझरों में 
भगदाग महागयोर छेष्ठ ४। योटानों में झैते विध्दपमेन पर्णव्‌ हा एवं क्तियों मे 
जा कम क $ श 2 ५ ध्मे । परपियी मे “दंमान मएायीर झेट्ट 7 | छा मे दद्वार 
प एलियार ने रघरइपा इंहदरप्े ण यों सामान्य हर्थ (धरापए दिदाहय 
ज्पारड ४ 5त गे होया. बहु शब्द ए 7 दलित सहडिए ऐ शाश शव रात 4 
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नरक विभक्ति : 
पंचम अध्ययत का भाप त्रकविभक्ति है। चतुर्थ श्रष्ययनोक्त स्त्रीक्ृत 
उपसभ्यों में फंसने वाक्ता नरकगरामों बनता है। नरकविभक्ति अध्ययन के दो 
उहेशक हैं। प्रथम उदशक़ भे २७ गाधाएँ हैँ श्रौर द्वितीय में २९ । इनमें 
यह बताया गया है कि नरक के विभागों में अर्थात्‌ नरक के भिन्न-भिन्न स्थानों 
में कैसे-केसे भर्यंकर कष्ट भोगने पड़ते हैँ एवं कैसो-कैसी भ्रसाधारण यातनाएँ 
सहनी पड़ती हैँ? जो लोग पापी हैँ-- हिसक हैँ, श्रसत्यभापी है, चोर हैं, लुटेरे 
हैं, महापरिग्रही हैं, श्रतदाचारी हैँ उन्हे इस प्रकार के नरकावासों में जन्म लेना 
पड़ता है। मरक की इन भयंकर वेदनाश्रों को सुनकर घोर पुरुष जरा भी हिंसक 
प्रवृत्ति न करें, श्रपरिग्रही बनें एवं नि्भिव्ृत्ति का सेवन करें--यही इस अध्ययन 
का उद्देश्य है। वेदिक, बौद्ध व जैन इन तीनो परम्पराओ्रो मे वरक के महाभयों, 
का वर्णव है। इससे प्रतीत होता है कि नरकविपयक यह कल्पना अति प्राचीन 
काल से चली भरा रहो है। योगसूत्र के व्यासभाष्य में छः महानरकों का वण्त 
हैं। भागवत में अठाईप नरक गिनाये गये हैं। बौद्ध परम्परा के विटकग्रेयहप 
सुत्तनिषात के कोकालिय नामक सुत्त में नरको का वर्णन है। यह वर्णान प्रस्तुत 
अध्ययन के वर्णव से बहुतकुछ मिलता-जुलता है। अ्रभिधर्मंकोश के तृतीय कोश- 
स्थान के प्रारंभ में आठ वरको के नाम दिये गये हैँ। इन सब स्थलों को देखने से 
पत्ता चलता है कि भारतीय परम्परा की तीनों शाखाश्रों का चरकवर्णन एक-दुसरे हे 
काफी मिलता हुआ है। इतना हो वही, उनकी शब्दावली भी बहुत-कुछ समान है । 
वीरस्तव : 
पु प्रष्ययन में वीर वर्धभान की स्ठृति की गई है इसलिए इस अध्ययन का 
नाम वीरस्तव रखा गया है। इसमें २९ गाथाएं है। भगवान्‌ महावीर का मु 
नाम तो वर्धभान है किन्तु उनको असाधारण वीरता के कारण उनकी रयारति 
बीर श्रथवा महावीर के रूप में हुई है। इसीलिए प्रस्तुत श्रध्ययत्र में प्र्यात 
नाम 'महावीर' द्वारा स्तुति की गई है। इस श्रष्ययत्त की नियुक्ति में स्तव 
अथवा स्तुति कैसी-कैसी प्रवृत्ति द्वारा होती है उसकी वाह्मय व श्राम्यन्तरिक दोनो 
रोतियां बताई गई हैं। इस अध्ययन में भी पहले के प्रध्ययतों की भांति 
चूणिसंमतवाचना एवं वुतिसंमतवाचना में क्राफी अन्तर है। तीसरी गाथा में 
महावीर को जिन विशेषणों द्वारा परिचित करवाया गया है वे ये है : खियन्न, 
कुसल, आसुपन्न, अणगंतनाणो, अगंतदंसी | जेयन्न अर्थात्‌ क्षेत्र] अथवा 
खेदज्ञ । क्षेत्रज्ञ का अर्थ है श्रात्मी के स्वरूप का यथावस्थिव ज्ञान रखने वाला 
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आत्मज्ञ । अथवा क्षेत्र प्र्थात्‌ आकाश | उसे जानने वाला श्रर्वात्‌ लोकालोकरुूप 
ग्राकाश के स्वरूप का ज्ञाता क्षेत्रज्ष कहलाता है। खेदज्ञ का श्र है संसारियों के 
छेद भर्थात्‌ दुःख को जानने वाला । भगवदगीता में क्षेत्रक्षेत्रनविभागयोगर नामक 
एक पूरा अष्याय है। उसमें ३४ '्छोको द्वारा क्षेत्र एवं क्षेत्रज के स्वरूप के विपय 
में विस्तुत चर्चा की गई है। भगवान्‌ महावीर के लिए प्रयुक्त क्षेत्रज्' विशेषण 
की व्याख्या यदि गीता के इस अध्याय के प्रनुततार की जाय तो विशेष उचित 
हैं। इस व्याण्या से ही भगवान्‌ की खास विषेपता का पता लग सकता है । 
कुशल, आशुप्रज्ञ, अनन्तज्ञानी एवं अनतन्तदर्शी का भर्थ सुप्रतोत है। पाँचवीं गाथा 
में भगवान्‌ के घृतिग्रुण का वर्णन है। भगवान्‌ धृतिमान्‌ हैँ, स्वितात्मा हैं, 
निरामगंध हैं, ग्रंधातीत हैं, निर्भय हैँ। धुतिमानु का अर्थ है थ्रेयंशाली । कैसा 
भी सुख अथवा दुःख का प्रसंग उपस्थित होने पर भगवान्‌ सदा एकरूप रहते 
हैं। यही उनका थेयें है। स्थितात्मा का अर्थ है स्थिर आत्मावाला। 
मानापमान की कैसी भी स्थिति में भगवान्‌ स्थिरचित्त--निश्चवल रहते हैं । 
निरामगंध का प्र है निर्दोषभोजो । भगवान्‌ का भोजन आदि सर्व प्रकार से 
निर्दोप होता है। प्रन्धातीत का अथे है परिग्रहरहित। भगवान्‌ अपने पास 
किसी प्रकार का परिग्रह नहीं रखते, किसी प्रकार की साधनसामग्रों पर उनका 
अधिकार श्रथवा ममत्व नहों होता और न वे किसी वस्तु की भाकांक्षा ही रखते 
हैं। निर्भय का अथे है निडर । भगवान्‌ सर्वत्र एवं सर्वदा सर्वधा निर्भय रहते 
हैं। आगे की गाथाओ में भ्रन्य अनेक विशेषणशों व उपमाओ द्वारा भगवान्‌ की 
स्तुति की गई है। भगवान्‌ भतिप्रज्ञ गर्थात्‌ मंगलमय प्रज्ञावाले हैं, अनिकेतचारी 
श्र्थात्‌ अनगार हैं, भोघंतर अर्थात्‌ संसारख्प प्रवाह को तैरने वाले हैं, प्रनन्तचक्ष 
अर्थात्‌ अनन्तदर्शी है, निरंतर घर्मझूप प्रकाश फैलानेवाले एवं अधमझूप श्रंधकार 
दूर करने वाले है, शक्त के समान यतिवाले, महोदधि के समान गंभीरज्ञानी, भेरु 
के समान अडिय हैं। जेसे वृक्षों में छाल्मलीवृक्ष, पुष्पों में झ्ऋरविन्द कमल, 
वनो में नंदनवन, शब्दों में मेघशब्द, गंधो में चदनगध, दानों में अभयदान, वचमों 
में निर्दोष सत्यवचन, तपों में ब्रह्मचय॑ श्रेष्ठ है वैसे ही निर्वाणवादी तीर्थंकरों में 
भगवान्‌ महावीर श्रेष्ठ हैं। योद्धाओ में जैसे विष्वकसेन भर्थात्‌ कृष्ण एवं क्षत्रियों में 
जेसे दंतवक्त्र श्रेष्ठ है वेसे हो ऋषियों में वर्धभान महावीर शेष्ठ हैं। यहां चुणिकार 
व वृत्तिकार ने दंतववक--दंतवक्त्र का जो सामान्य श्रर्थ (चक्रवर्ती) किया है वह 
उपयुक्त प्रतीत नही होता । यह शब्द एक विशि्ठ क्षत्रिय के नाम का सूचक है। 
जिसके घुख में जन्म से ही दांत हों उसका नाम है दंतववत्र | इस नाम के विषय में 
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महाभारत में भी ऐसो ही प्रसिद्धि है। वृत्तिकार ने तो विष्वक्सेन का भी प्तामान्य 
श्र्थ (चक्रवर्ती) किया है जब कि भ्रमरकोश श्रादि में इसका कृष्ण अथ्थ॑ प्रसिद्ध है। 
वर्धभान महावीर ने जिस परम्परा का श्रनुसरण किया उसमें क्‍या सुधार किया ? 
इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने लिखा है कि उन्होने छ्लीसहुवास एवं रात्रिभोजन 
का निषेध किया। भगवान्‌ महावीर के पर्व चली आने वाली भगवान्‌ पाश्व॑नाथ की 
परम्परा चतुर्यामप्रधान थी। उसमें मैंथुनविरमण ब्रत का स्पष्ठ शब्दों में समावेश 
करने का कार्य भगवान्‌ महावीर ने किया । इसी प्रकार उत्होने उसमे रात्रि- 
भोजनविरमण व्रत का भी श्रलग से समावेश किया । प 
कशोल : 
सातवां भ्रष्ययन कुशीलविषयक है। इस अश्रष्ययन में ३० गाथाएँ हैं। 
कुशील का अर्थ है अनुपयुक्त अथवा श्रनुचित आचार वाला। जैन परम्परा 
को हृष्ठि से जिनका भाचार शुद्ध नही है अर्थात्‌ जो श्रसंयमों हैं उनमें से कुछ 
का थोड़ा-बहुत परिचय प्रस्तुत अध्ययन में मिलता है। इन कुशीलों में चृणिकार 
ने गोतम सम्प्रदाय, गोव़तिक सम्प्रदाय, रंडदेवता सम्प्रदाय | चंडोदेवता सम्प्रदाय), 
वारिभद्रक सम्प्रदाय, अग्निहोमवादियों तथा जलशोचवादियों का समावेश किया 
है। ब्वत्तिकार ने भी इनकी मान्यताओं का उल्लेख किया है। श्रौपपातिक 
सूत्र में इस प्रकार के श्रनेक कुशीछो का नामोल्लेख है। प्रस्तुत श्रष्ययन में 
सुत्रकार ने तीन प्रकार के कुशीलो की चर्चा की है; ( १ ) आहारसंपज्जण 
श्र्थात्‌ आहार में मधुरता उस्पन्न करने वाले लवण आदि के त्याग से मोक्ष 
मानने वाले, ( २ ) सीभोद्गसेवण श्रर्थात्‌ु शीतल जल के सेवन से मोक्ष 
मानने वाले, ( ३ ) हुएण अर्थात्‌ होम से मोक्ष मानने वाले। इनकी मान्य- 
ताओ का उल्लेख करते हुए ग्रन्थकार ने विविध दृष्टान्तो द्वारा इन मतो का 
खण्डन किया है एवं यह प्रतिपादित किया है कि मोक्ष के प्रतिबंधक कारणो-- 
राग, हेष, काम, क्रोध, लोभ आदि का अंत करने पर ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 


बीय अथोत्‌ पराक्रम . 

आठवां भ्रष्ययतत वीयंविषयक है। इसमें वीय॑ श्रर्थात्‌ु पराक्रम के स्वरूप 
का विवेचन है। चूणि की वाचना के श्रनुसार इसमें २७ गाथाएँ है जबकि 
वृत्तिसंमत वाचना के अनुसार यायासंख्या २६ ही है। चूणि में १६ वी गाथा 
ग्रंधिक है । इस श्रध्ययन में चणि को वाचनाव वृत्ति की वाचना में बहुत 
अन्तर है । नियुक्तिकार ने वीर्य की व्याख्या करते हुए कहा है कि वोय॑ शब्द 
सामथ्य-पराक्रम-वल--शक्ति का सूचक है। वोीय॑ अनेक प्रकार का है। णड़ 
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चस्तु में भी वीय॑ होता है एवं चेतन वस्तु में भी। चंदन, कंबल, शबल्त्र, भी पच 
आदि की विविध शक्तियों का अनुभव हम करते ही है। यह जड़ वस्तु का वीय॑ 
है। शरोरबल, रंद्रियव्, मनोवल, उत्साह, पेयें, क्षमा आदि चेतन वस्तु की 
शक्तियां हैं। सूष्कार बहते है कि वीये दो प्रकार का है : श्रकर्मवीयं अर्थात्‌ 
पंडितवीय और कर्मवीय॑ प्रर्थात्‌ बालवीय । संयमपरायण का वोयें पंडितवीय॑ 
कहलाता है तथा असंयमपरायण का चीये बालवी्य। “कर्मवीय का कर्म 
इब्द प्रमाद एवं असंयम का सूचक है तथा 'अकर्मचीर्यों का 'श्रकर्म' शब्द श्रप्रमाद 
एवं संयम का निर्देशक है। कमेवीर्य--वालवीय का विशेष परिचय देते हुए 
सूत्रकार कहते हैं कि कुछ लोग प्राणियों के विनाश के लिए अत्तविद्या सीखत्े हर 
एवं कुछ लोग प्राणियों को हिंसा के लिए मंत्रावि सीखते हैं। इसी प्रकार 
प्रकर्मवीयं--पंडितवीर्य का विवेचन करते हुए कहा गया है कि इस वीयें में संयम 
की प्रधानता है। ज्यो-ज्यों पंडितवीय॑ बढ़ता जाता है स्यी-त्यो संयम बढ़ता 
जाता है एवं पर्णसंयम प्राप्त होते पर निर्वाशुझूप अक्षय सुख मिलता है। यही 
पडितवीयं अथवा शभ्रकर्मवीय का सार है। वालवीरय अथवा कर्मंचीयं का परिणाम 
इससे विपरोत्त होता है। उससे दुःख बढ़ता है--संसार बढ़ता है। 
धसे : 
घर्म तामक तवम श्रध्ययन का व्यास्याव करते हुए निरयुक्तिकार भादि ने 
धरम शब्द का अनेक रूपों में प्रयोग किया है, यथा कुल्षघर्म, नगरघधमं, ग्रामघरम, 
राष्ट्रध्म, गणधर्म, संघर्म, पाखंडघर्म, श्तधर्म, चारित्रधर्म, गृहस्थधर्म, पदार्थेघमें, 
दानघर्म झादि । अथवा सामान्यतथा धर्म दो प्रकार का हैः कोकिक घमर्मं भौर 
लोकोत्तर धर्म । जैन परम्परा अथवा जैन प्रणाली के अतिरिक्त सब धर्म, मार्ग 
श्रथवा सम्प्रदाय छोकिक धर्म में समाविष्ट हैं। जैन प्रणाली की दृष्टि से प्रवरतित 
समस्त आचार-विचार लोकोत्तर घर्म में समाविष्ट होते है। प्रस्तुत भ्ध्ययन में 
लोकोत्तर घ॒र्मं का निरूपण है। इसमे चूणि की वाचना के अनुसार ३७ गायाएँ 
हैं जबकि ब्त्तिको वाचना के अनुसार गाथाओं की 'संख्या ३६ है। गाथाओं की 
वाचना में भी चूथणि व वृत्ति की दृष्टि से काफी भेद है । | 
भथम गाथा के पूर्वाध में प्रश्न है कि मतिमान्‌ ब्राह्मणों ने कौन-सा व कैसा 
धर्म बताया है? उत्तराध में उत्तर है कि जिमप्रभ्ुथो ते-- श्रहतो ने जिस 
आज॑वरूप- श्रकपटरूप धर्म का प्रतिपादन किया है उसे मेरे द्वारा सुनो। श्रागे 
बताया है कि जो लोग आरंभ आदि दुषित प्रवृत्तियों मे फेँसे रहते हैं वे इस लोक 
तथा पर लोक में दुःख से मुक्ति बहो पा सकते। अतः निर्ममताझूप एवं निरहंकाररूप 
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ऋजुधर्म का आचरण करना चाहिए जो परमार्थातुगामी है। श्रमएधर्म के दृपण- 
रूप कुछ भादान प्रस्तुत अध्ययन में इस प्रकार गिनाये गये हैं :-- 
१, भसत्य वचन 
» वहिद्धा भर्थात्‌ परिग्रह एवं भन्नह्मचये 
थदत्तादान भर्याव्‌ चोये 
वक्ता श्र्थातु माया--कपट --परिकुचन--पलिउंचण 
,. लोभ--भजन--भयण 
क्रोाध---स्थडिल ---धंडिल 
,. माव--उच्छूपण --उस्सयण 


है 
रे 
है 
न 
५ 


ये सब घुतदिन श्रर्थात्‌ धृतंता के श्रायतन हैं। इनके अतिरिक्त धावन्, 
रंजन, वमत, विरेचन, स्नान, दंतप्रक्षालन, हस्तकर्म श्रादि दूषित प्रश्नत्तियों का 
उल्लेख करते हुए सूत्रकार में आहारसम्बन्धी व श्रन्य प्रकार के कुछ दृषण भी 
गिताये हैं। भिक्षुश्रो को इनका भ्राचरण नहीं करना चाहिए, ऐसा निम्नेत्थ महा- 
छुनि महावीर ने कहा है। भाषा कैसी बोलती चाहिए, इस पर भी सूनकार ने 
प्रकाश डाला है | 
समाधि : 

दसवे अ्रध्ययनन का नाम समाधि है। इस अध्ययन में २४ गायाएँ हैं। समाधि 
का थर्थ है तुष्टि -संतोष--प्रमोद-- आनन्द । नियुंक्तिकार ने द्रव्यसमाधि, 
क्षेत्रमाधि, कालसमाधि एवं भावसमाधि का स्वरूप बताया है। जिन ग्रुणो द्वारा 
जीवत में समाधिलाभ हो वे भावसमाधि कहलाते हैं। भावसमाघि ज्ञावस्माधि, 
दर्शनसमाधि, चारित्रसमाधि एवं तपसमाधिरुप है। प्रत्तुत अध्ययन्त में इस भाव- 
समाधि अर्थात्‌ भ्ात्मप्रसन्नता की श्रवृत्ति के सम्बन्ध मे प्रकाश डाला गया है। सम्पूर्ण 
अध्ययन में किसी प्रकार का संचय न करना, समस्त प्राणियों के साथ आत्मवत्‌ 
व्यवहार करना, सब प्रकार की प्रवृत्ति में हाथ-पैर झ्रादि को सयम में रखना, 
किसो श्रदत्त वस्तु को ग्रहण व करना श्रादि सदाचार के नियमो के पालन के विषय 
में बार-बार कहा गया है । सुत्रकार ने पुना-पुनतः इस बात का समर्थंव किया है कि 
ल्षियो मे आसक्त रहने वाले एवं परिग्रह में ममत्व रखने वाले श्रमण समाधि श्राप्त 
नही कर सकते। अतः समाधिप्राप्ति के लिए यह भनिवायं है कि ल्लियो में आसक्ति 
न रखी जाय, मैथुनक्रिया से दुर रहा जाय एवं परिग्रह में ममत्व न रखा जाय । 
एकान्त क्रियावाद व एकान्त अक्रियावाद को अज्ञानमुलक बताते हुए सुत्रकार ते 
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कहा है कि एकान्त क्रियावाद का अनुसरण करनेवाले तथा एकान्त अक्रियाचाद 
का अनुसरण करनेवाले दोनों हो वास्तविक धम भ्रथवा समाधि से वहुत दूर हं। 
साग : ु 

मार्ग नामक ग्यारहवें अध्ययत का विषय समाधि नामक दसवें अष्ययन के 
विषय से मिलता-जुलता है। इसकी गाधा संएंपा ३८ है। चूणिसंमत वाचना 
व वुतल्तिसंगत वाचना में पाठभेद है। इस अध्ययत के विवेचन के प्रारंभ में 
नियुक्तिकार ने 'मार्ग' शब्द का विविध प्रकार से अर्थ किया है. एवं मार्ग के अनेक 
प्रकार बताये हैं, यथा फलकमार्ग ( पह्मार्गें ), लतामार्गं, श्रांदोलकमार्ग 
( शाखामार्ग ), वेश्रमार्गं, रज्जुमागं, दवनमार्ग ( वाहन मार्ग ), विलमार्गें, 
पाशमार्गं, कीलकमार्गं, अजमा्गं, पक्षिमार्ग, छत्तमार्गं, जलमार्ग, क्षाकाशमार्ग | 
ये सब बाह्ममार्ग हैं। प्रस्तुत अध्ययन में इन मार्गों के विपय में कुछ नही कहा 
गया है किन्तु जिससे प्रात्मा को समाधि प्राप्त हो--शाच्ति मिले उसी मार्ग का 
विवेचन किया गया है। ऐसा मार्ग ज्ञानमार्ग, दरशनमार्ग , चारिप्रमार्ग एवं 
तपोमार्ग कहलाता है। सक्षेप में उसका नाम संयममार्थ अथवा सदाचारमार्गं 
है। इस पूरे अध्ययन में आहारशुद्धि, सदाचार, संयम, प्राणातिपातविरमण 
आदि पर प्रकाश डाला गया है एवं कहा गया है कि प्राणो की परवाह किये बिना 
इन सवका पालन करना चाहिए। दानादि क्रवृत्तियो का श्रमण को न तो 
समर्थन करना चाहिए श्रोर न निषेध क्योकि यदि वह कहता है कि इस प्रश्नत्त में 
घमं है अथवा पुण्य है तो उसमे होने वाली हिंसा का समर्थन होता है जिससे 
प्राणियों की रक्षा नही हो सकती भौर यदि वह कहता है कि इस प्रवृत्ति में घमे 
नही है अथवा पुण्य नही है तो जिसे सुख पहुँचाने के छिए वह श्रवृत्ति की जाती 
है उसे सुखभ्राप्ति में अन्तराय पहुँचती है जिससे प्राणियो का कष्ट बढ़ता है । 
ऐसो स्थिति में श्रमण के लिए इस प्रकार की प्रधृुत्तियो के प्रति उपेक्षाभाव अथवा 
मौन रखना ही श्रेष्ठ हे । 


समंघसरण : 


बारहवें अध्ययन का नाम समवसरण है। इस श्रष्यधन में २२ गाथाएं 
हैं। चूरिसंमत वाचना एवं वृत्तिसंमत वाचना में पाठम्रेद है। देवादिक्ृत 
समवसरण अथवा समोसरण यहां विवक्षित नहीं है । उसका शब्दार्थ 
निमुंक्तकार ते सम्मेलन अथवा मिलन अर्थात्‌ एकत्र होना किया है। 
चूणिकार तथा वृत्तिकार ने भी इस अर्थ का समर्थन किया है। यही अर्थ 
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यहां अथीएह है। समवसरण नामक प्रस्तुत अध्ययत्त में विविध प्रकार के 
मतग्रवर्तेकों श्रथवा भत्तों का सम्मेलन है। ये मतप्रवर्तक हैं क्रियावादी, 
श्रक्रियावादी, भ्रज्ञाववादी और विनयवादी। क्रिया को माननेवाले क्रियावादी 
कहलाते हूं। ये शभ्ात्मा, कर्मफल आदि को मानते हूँ। श्रक्रिया को मानने 
वाले अक्नियावादी कहलाते है। ये आत्मा, कर्मफल भादि का अस्तित्व नहीं 
मानते । क्ज्ञाव फो माननेवाले श्रज्ञानवादी कहलाते हैं। ये ज्ञान की 
उपयोगिता स्वीकार नहीं करते। विनय को माननेवाले विनयवादी कहलाते 
हैं। ये किसी भी मत की निन्‍्दा नहों करते अपितु समस्त प्राणियों का 
विनयपूर्॑ंक आदर करते है। विनयवादी लोग गधे से लेकर गाय तक तथा 
चांडाल से लेकर ब्राह्मता तक सब स्थलचर, जलचर भौर खेचर प्राणियों को 
नमस्कार करते रहते हैं। यही उनका विनयवाद है। अ्स्तुत अध्ययन मे 
कैवल इन चार मतो अर्थात्‌ बादो का हो उल्लेख है। स्थानांग सूत्र में 
अक्रियावादियों के आठ प्रकार बताये गये हैं: एकवादी, अनेकवादो, मितवादी, 
निर्मितवादी, सातवादो, समुच्छेदवादी, नियतवादी तथा परलोकामाववादी | 
समवायांग में सुत्रक्ृतांग का परिचय देते हुए क्रियावादी आदि मतों के ३६३ भेदों 
का केवल एक संख्या के रूप में निर्देश कर दिया गया है। ये भेद कौन-से हैं 
इसके विषय में वहाँ कुछ नहीं कहा है। सूत्रकृतांग की नियुक्ति में क्रियावादी के 
१८००, अक्रियाचादी के ८४, अज्ञानवादी के ६७ और विनयावादी के ३२--इस 
प्रकार कुल ३६३ मेदो की संख्या बताई गई है। ये भेद किस प्रकार हुए है एवं 
उनके नास क्या है, इसके विषय में निमुंक्तिकार ने कोई प्रकाश नहीं डाला है। 
लूरिकार एवं वृत्तिकार ने इन भेदो की तामपुर्वक गणयवा की है। 


प्रस्तुत अध्ययन के प्रारंभ में क्रियावाद भ्रादि से सम्बन्धित चार वादियी की 
नामोल्लेख है। यहाँ पर बताया गया है कि समवसरण चार हो हैं, श्रधिक नहीं | 
द्वितीय गाथा में अज्ञानवाद का निरसन है। सूत्रकार कहते हैं कि अज्ञानवादी 
वेंसे तो कुशल हैं किस्तु धर्मोपाय के लिए श्रकुशल हैं। उनमें विचार करने की 
प्रवृत्ति का अभाव है। अज्ञानवाद क्या है भर्थात्‌ श्रज्ञानवादियों को मान्यता की 
स्वरूप क्‍या है, इसका स्पष्ट एवं पूर्ण निर्पण ले तो सुत्रकार ने किया है, न किसी 
टीकाकार ने । जैसे सूत्रकार ने निरसन को प्रधानता दी है वैसे ही ठीकाकारों ने 


१ विशेष परिचय के लिए देखिये--स्थानाग-समवायांग (पं, दलखुख मालवर्णियां 
क्वत गुजराती रुपान्तर), ६ - ४४८ 
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भी पही शैली अपनाई है। परिणामत। वीद्धों तक को श्रज्ञानवादियों को कोटि 
में गिना जाने लगा । तीसरी गाया में विनयवादियों का निरसन है | चौथी गाया 
का पूर्वाधविभयवाद से सम्बन्धित है एवं उत्तरा्ध अक्रियावादविषयक है। 
पाँचवीं गाथा में अक्रियावादियों पर जाक्षेप किया गया है कि ये लोग हमारे द्वारा 
प्रस्तुत तक का कोई स्पष्ट उत्तर नही दे सकते, मिश्रभाषा द्वारा छुटकारा पाने 
को कोशिश करते हैं, उन्मत्त की भांति बोलते हूँ श्रयवा गृंगे की तरह साफ जवाब 
नही दे सकते । छठी गाधा में इस प्रकार के भ्रक्रियावादियो को संसार में भ्रमण 
करने वाला बताया गया है। सातवी गाथा में अक्रियावाद की मान्यता इस प्रकार 
चताई है : सूर्य उदित नही होता, सुर्य अस्त भी नहीं होता; चन्द्रमा बढ़ता नही, 
चन्द्रमा कम भी नही होता; नदियां पव॑ती से निकलतो नहीं; वायु बहता नही | 
इस तरह यह सम्पूर्ण लोक नियत है. वंध्य है, निष्क्रिय है। ग्यारहवी गाथा में 
कहा गया है कि यहां जो चार समवसरण अर्थात्‌ वाद बताये गये है उनका तथागत 
पुरुषो भ्रर्थात्‌ तीर्थंकरों ने लोक का यथार्थ स्वहप समझ कर हो प्रतिपादन किया 
, है एवं श्रन्य वादो का निरसन करते हुए क्रियावाद की प्रतिष्ठा की है | उन्होने 
बताया है कि जो कुछ दुःख--करम है वह अन्यक्ृत नही अपितु स्वकृत है एवं 
वपविज्ा' धर्थात्‌ ज्ञान तथा “चरण अर्थात्‌ चारित्रहूप क्षिया इन दोतो द्वारा मोक्ष 
प्राप्त किया जा सकता है। इस गाथा में केवल ज्ञान द्वारा अथवा केवल क्रिया 
द्वारा मुक्ति मानने वालो का निरसन है। भागे को गाथाओ में संसार एवं तदगत 
आसक्ति का स्वरूप, कर्मनाश का उपाय, रागह्ेषरहितता, ज्ञानी पुरुषों का नेतृत्व, 
चुद्धत्व, अंतकरत्व, सत्र समभाव, मध्यस्थवृत्ति, धर्मप्रह्पणा, क्रियावादप्ररूपकत्व 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। 
याथातथ्य : 

तरहवें अध्ययत्त का नाम आहत्तहिय--याथातथ्य है। इसमें २३ गाथाएँ हैं। 
यायातथ्य का धर्थ है यथार्थे--वास्तविक-परमार्थ-जैसा है वेसा । इस अध्ययन की 
प्रथम गाथा मे हो आहत्तहिय--भ्राधत्तघिज --- याथातथ्य शब्द का प्रयोग हुआ है । 
श्रष्ययत्त के नाम से तो ऐसा मालूम होता है कि इसमें किसी व्यापक वस्तु का 
विवेचन किया गया है किन्तु बात ऐसी नही है। इसमें शिष्य के गुण-दोषो को 
वास्तविक स्थिति पर प्रकाश डाला गया है। शिष्य कैसे विनयी होते है व कैसे 
भ्विनयी होते हैं, केसे अभिमानी होते हैं, व कैसे सरल होते हैं, कैसे क्रोधी होते 
हे व कैसे शान्त होते है, कैसे कपदो होते हैं व कैसे सरल होते है, कैसे लोभी 
होते हैं व कैसे निःरपृह रहते हैं-- यह सब प्रस्तुत अध्ययन में वणित है। 


के 


१५४ जेन साहित्य का बृहद दतिहात 
अन्थ अथोत्‌ परिग्रह : 


चौदहवें अध्ययन का नाम ग्रंथ है। निमुक्ति श्रादि के अनुसार ग्रत्य का सामान्य 
भथ परिग्नरह होता है। ग्रंथ दो प्रकार का है; बाह्यग्रन्य और श्राभ्यन्तरग्राय । बाह्न- 
ग्रन्थ के मुख्य दस प्रकार है ; १. क्षेत्र, २, वास्तु, 5, घन-घान्य, ९, ज्ञातिजन व 
मित्र, ५, वाहन, ६. शयन, ७, आसन, ८. दासी, ६, दास, १०. विविध सामग्री। 
इन दस प्रकार के वाद्य ग्रन्थों में मूर्थछा रखता ही वास्तविक ग्रंथ है। श्राम्यन्तर 
प्रंथ के मुख्य चोदह प्रकार है; १. क्रोध, २. मान, ३. माया, ४, लोभ, 
५, स्नेह, ६, हष, ७. मिथ्यात्व, ८, कामाचार, €. संघम में श्ररचि, १०. श्रसंयम 
में रुचि, ११. विकारी हास्य, १२. शोक, १३, भय, १०७, शृणा। 
जो दोनों प्रकार के मंथ से रहित है भर्थात्‌ जिन्हें दोनो प्रकार 
के ग्रन्य में रुचि नहीं है तथा जो संयममागं को प्रहूपणा करने वाले 
आचारांग आदि ग्रस्थो का अध्ययन करने वाले है वे शेक्ष अ्रथवा शिष्य कहलाते हैं। 
शिष्य दो प्रकार के होते है: दीक्षाशिष्य भर शिक्षाशिष्प । दोक्षा देकर बनाया 
हुआ शिष्य दोक्षाशिष्य कहलाता है। इसी प्रकार शिक्षा देकर श्रर्थात्‌ सूत्रादि 
सिखाकर बनाया हुआ शिष्य शिक्षाशिष्य कहलाता है। भाचायें भर्थात्‌ श्रुरु के 
भी शिष्य की हो तरह दो भेद हैं : दीक्षा देने वाछा ग्ुर--दोक्षागुरु और शिक्षा 
देते वाला गुरु--शिक्षागुरु। प्रस्तुत श्रध्ययन में यह बताया गया है कि इस 
प्रकार के शुरु शोर शिष्य कैसे होने चाहिए”, उन्हें केसी प्रवृत्ति करनो चाहिए, 
उनके करतंव्य बया होने चाहिएँ? इसमें २७ गराथाएं है। अध्ययत को 
प्रारंभिक गाथा में ही 'ग्रन्थ/ शब्द का प्रयोग है। बीसवो गाथा में 
'ण या5डसियावाय वियागरेज्जा' ऐस। उल्लेख है। इसका अर्थ यह है कि 
भिक्षु को क्रिसी को आशीवद नहीं देना चाहिए। यहाँ ' आधिषू शब्ब का 
प्राकृत रूप 'आसिया' अथवा आासिआ? हुआ है, जेसे 'सरित्‌' शब्द का प्राइृतरूप 
सरिया' श्रथवा सरिआ? होता है। श्राचार्य हेमचन्द्र ने इसके लिए स्पष्ठ नियम 
बनाया हुआ है जी जियाम्‌ आत्‌ अविद्युत: ( 5,१.१५ ) सूत्र से प्रकट 
होता है। ऐसा होते हुए भी कुछ विद्वान इसका श्रर्थ यों करते हैं कि भिक्षु की 
प्रस्थाद्ादयुक्त वचन का प्रयोग नहीं करना चाहिए। यह ठीक चही। श्रत्तुत 
गाया में स्थाह्माद अथवा श्रस्याह्ाद का कोई उल्लेख नही है ओर न वहां इस प्रकार 
का कोई प्रसंग ही है। बृत्तिकार ने भी इसका अर्थ आशीर्वाद के निषेध के 
रूप में ही किया है । 


सूत्रकृतांग १४५ 


आदान अथवा आदानीय : 

पृद्रहवें अध्ययन के तीन नाम हैं: आदान अथवा पआादानीय, संकलिका 
प्रधवा शृंखला जौर जमतीत श्रथवा यमकीय । नियुक्तिकार का कथन है कि 
इस अध्ययन की गायाओं में जो पद पहलो गाया के अंत में श्राता है वही दूसरी 
गाया के आदि में ब्राता है भ्र्थात्‌ जिस पद का शक्रादान प्रथम पद्म के धन्त में है 
उसी का आदान द्वितीय पद्य के प्रारभ में है भतएंव धसका नाम प्रादात श्रथवा 
आदानीय है। वृत्तिकार कहते हूँ कि कुछ लोग इस अध्ययन को संकलिका 
ताम से पुकारते हैं। इसके प्रथम प्य का अन्तिम वचन एवं द्वितीय पद्म का 
आदि वचन ख़ाूंखला की भांति जुड़े हुए हैं भर्थात्‌ उन दोनो की कडिया एक 
समान है अतएवं इसका नाम संकलिका अथवा खाोंखला है। श्रष्ययन का 
आदि शब्द जमतीत--ज श्रतीतं है अतः इसका नाम जमतोत है। शभ्रथवा इस 
श्रष्ययन्त मे यमक अलकार का प्रयोग हुआ है अतः इसका नाम यमकीय है 
जिसका आपंप्राकृतहप जमईय है। नियुंक्तिकार ने इसका नाम श्ादान श्रथवा 


बची 


आदानोय ही बताया है। दूसरे दो नाम वृत्तिकार ने बताये हैं 


इस अध्ययन में विवेक की दुलेभता, संयम के सुपरिणाम, भगवान्‌ महात्रीर 
अथवा वीतराग पुरष का स्वभाव, संयमी मतृष्य की जीवनपद्धति श्रादि का 
निरूपण है। इसमे विशेष न्ाम श्रर्यात्‌ व्यक्तिवाचक नाम के रूप में तीन बार 
“महावीर शब्द का तथा एक बार 'काइयप' शब्द का उल्लेख है। यह 'कापयप/ 
शब्द भी भगवान्‌ महावीर का ही सूचक है। इसमे २५ गाथाए' है। धन्य 
अध्ययनों की भांति इसमें भी चुणिसंमत एवं वृत्तिसंमत वाचना में भेद है) 
गाथा 

सोलहवें भ्रष्ययतत का नाम गाहा--गाथा है। यह प्रथम श्रुतस्कन्ध का 
अन्तिम अध्ययत्त है । गाथा का अर्थ बताते हुए नियुक्तिकार कहते हैं कि जिसका 
मधुरता से गान किया जा सके वह गाथा है। प्रथवा जिसमें बहुत श्रथ॑समुदाय 
एक॒न्र कर समाविष्ट किया गया हो वह गाथा है। श्रथवा सामुद्र छंद द्वारा 
जिसकी योजना की गई हो वह गाथा है। अथवा पूर्वोक्त पंद्रह श्रष्ययनों को 
पिण्डरूप कर प्रस्तुत भ्रष्ययन में समाविष्ट किया गया है इसलिए भी इसका 
नाम गाथा है। 


नियुंक्तिकार ने ऊपर सामुद्र छंद का जो नाम दिया है उसका लक्षण छंदो- 
तुशासन के छठे अध्याय में इस प्रकार बताया गया है: तञ्रोजे सप्त सगे नव 


१५६ जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहा। 


पाउद्रकम । यह लक्षण प्रस्तुत भ्रव्ययन पर लागू नहीं होता श्रतः इस विषय में 
विशेष शोध की भ्रावदयकता है। वृत्तिकार ने इस छुंद के विषय में इतना ही 
लिखा है कि तच्चेदं छन्दः--अनिबद्धं च यत्‌ लोके गाथा इति तत्पण्हितै: 
प्रोक्तर) श्रर्थात्‌ जो भनिवद्ध है--दछंदोवद्ध नही है उसे संसार में पंडितों ने 
गाथा नाम दिया है | इससे माठूम होता है कि यह अब्ययन किसी प्रकार के पद्च 
में नही है फिर भी गाया जा सकता है श्रतएवं इसका नाम गाथा रखा गया है। 
ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु व निम्नेन्थ : 

इस अध्ययन में बताया गया है कि जो समस्त परापकर्म से विरत है, राग- 
दप-कलह-अभ्याख्यान-पेशुन्य-परनिन्दा-अरति-रति-मायामृपावाद-मिथ्यादशंनशल्य मे 
रहित है, समितियुक्त है, ज्ञानादिगुण सहित है, सबंदा प्रयत्नशील है, क्रोध नहीं 
करता, अहंकार नही रखता वह ब्राह्मण है। इसी प्रकार जो श्रनासक्त है, निदान 
रहित है, कषायमुक्त है, हिसा-प्रस॒त्य-वहिद्धा (अ्रव्नह्मचये-परिग्रह ) रहित है वह 
श्रमण है। जो अभिमानरहित है, विनयसम्पन्न है, परिपह एवं उपसर्गो पर विजय 
प्राप्त करने वाला है, आध्यात्मिक वृत्तियुक्त है, परदत्तभोजी है वह भिक्षु है। जो ग्रंथ- 
रहित है-परिग्रहादिरहित एकाकी है, एकविदु है--केवल आत्मा का ही जानकार 
है, पृजा-सत्कार का थर्थी नही है वह निम्नंन्य है। इस प्रकार प्रस्तुत अध्ययन मे 
ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु एवं निम्नेन्थ का स्वरूप बताया गया है। यही समस्त 
अध्ययनों का सार है। 
सात महाअध्ययन : 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध के सात अध्ययन, है। निमुक्तिकार नें इन सात अध्ययनों 
को महाश्रष्ययत कहा है। वृत्तिकार ने इन्हें महाग्रष्ययन कहने का कारण बताते 
हुए लिखा है कि प्रथम श्रुतस्क्ध में जो बातें संक्षेप में कही गई है वे ही इन 
श्रध्ययनों में विस्तार से बताई गई हैं अतएवं इन्हे महाअध्ययन कहा गया है। इन 
पात अध्ययनो के नाम ये हैं: १ पुण्डरीक, २. क्रियास्थान, २. भाहारपरिज्ञा, 
४ प्रत्याख्यानक्रिया, ५. आचारशत श्रथवा अनगारश्गुत, ६, भांद्रेकीय, ४. 
नालंदीय | इनमे से श्लाचारश्रुत व आईकीय ये दो अध्ययन पद्मरूप है, शेष पाँच 
गद्यरूप । केवल भाहारपरिज्ञा में चारेक पद्च श्राते है, बाकी का सारा अध्यवत 
गद्यहप है। 


पुण्डरीक : 
जिस प्रकार प्रथम श्रतस्कन्ध के प्रथम अध्ययन में भुतवादी, तज्जीवतच्छरीर- 


वादी, श्रात्मषष्ठवादी, ईश्वरवादी, नियतिवादी श्रादि वादियों के ,मतो का उल्लेख 
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है उसी प्रकार द्वितीय श्र तस्कन्व के पुण्डरीक नामक प्रथम अध्ययन में इन वादियों 
मे से कुछ वादियों के मतों को चर्चा है। पुण्डरोक का श्र्थ है सी पंखुष्टियों 
वाला उत्तम दवेत कमल । प्रस्तुत अध्ययन में पुण्डरीक के रूपक की कल्पना को 
गई है. एवं उप्त रूपक का भावार्थ समझाया गया है। रूपक इस प्रकार है: 
एक विशाल पुष्क रिणी है । उममे चारो भ्रोर सुन्दर-पुनच्दर कमल खिल्ले हुए 
हैं। उसके ठोक मध्य में एक पुण्डरीक खिला हुश्ला है। वहां पृत्र दिशा से 
एक पुरुष भ्राया ओर उसने इस पुण्डरीक को देखा। देखकर वह कहने 
लगा--में क्षेत्रज्ञ ( अथवा खेदज्ञ ) हूँ, कुशल हूँ, पंडित हूँ, व्यक्त हूँ, मेधावो हें, 
अवाल हूँ, मार्गस्थ हूँ, मार्गविद्‌ हूँ एवं मार्ग पर पहुंचने के गतिपराक्तम का भी 
ज्ञाता हें। में इस उत्तम कमलझ को तोड़ सकूगा। यों कहते-कहते वह 
पुष्करिणो में उतरा एवं ज्यो-ज्यों आगे बढने लगा त्यो-त्यों गद्दरा पानी एवं भारी 
कीचड़ श्राने लगा । परिणामतः घह किनारे से दूर कीचड में फंस गया और 
न इस ओर वापिस आ सका, न उस शोर जा सका। इसी प्रकार पष्िचम, 
उत्तर व दक्षिण से आये हुए तीन और पुरुष उस कीचड़ में फंसे । इतने में 
एक संयमी, निःस्पृह्ठ एवं कुशल भिक्षु वहा आ पहुँचा । उसने उन चारो पुरुषों 
को पुष्करिणी में फंसा हुश्नरा देखा और सोचा कि ये लोग श्रकुशल, अपडित एवं 
श्रमेधावी मालूम होते हैं। इस प्रकार कही कमल प्राप्त किया जा सकता है ? 
में इस कमल को प्राप्त कर सकूगा। यो सोच कर वह पानो में न उतरते हुए 
किनारे पर खड़ा रह कर हो कहने लगा--हे उत्तम कमल | भेरे पास उड़ था, भेरे 
पास उड़ आ | यो कहते ही वह कमल वहां से उठकर भिक्षु के पास आ गया । 


इस रूपक का परमार्थ - सार बताते हुए सृत्रकार कहते हैं कि यह संसार 
पुष्करिणी के समान है। इसमें कर्मझप पानी एवं कामभोगरूप कीचड़ भरा 
हुआ है। अनेक जनपद चारो ओर फैले हुए कमल के समान हैं। मध्य में 
रहा हुश्ना पुण्डरीक राजा के समान है। पृष्करिणी मे प्रविष्ट होने वाले चारो 
पुरष अन्यती्थिको के समान हैं। कुशल भिक्ष धर्मेहष है, किवारा धर्मतीर्थरूप 


है, भिक्षू द्वारा उच्चारित शब्द घर्मेकेथाू्प हैं एवं पुण्डरीक कमल का उठना 
निर्वाण के समान है । 


उपयुक्त चार पुरुषों में से प्रथम पुरुष तज्जीवतच्छरीरवादी है। उसके 
मत से शरोर श्रौर जीव एक हैं--श्रभिन्न है। यह श्रनात्मवाद है। इसका 
दूसरा नाम नास्तिकवाद भी है। प्रस्तुत अध्ययन में इस वाद का वर्णन है। 


श्पर्८ जैन साहित्य का बृहद इतिहात 


यह वर्णान दीधनिकाय के सामव्नफलसुत्त में श्राने वाले भगवान्‌ बुद्ध के समकालीन 
श्रजितकेशकंबल के उच्छेदवाद के वर्णन से हब॒हु मिलता है। इतना ही नहीं, 
इनके शब्दों में भी समानता दृष्टिगोचर होती है । 


दूसरा पुस्ष पंचभूतवादी है। उसके मत से पांच भृत ही यथार्थ हैं जिनसे 
जीव की उत्पत्ति होती है। तजीवतच्छरीरवाद एवं पंचभृतवाद में अन्तर यह है 
कि प्रथम के मत से शरीर और जीव एक ही हैं भर्थात्‌ दोनों में कोई भेद ही नहीं 
है जब कि दूसरे के मत से जीव की उत्पत्ति पांच महाभ्षतों के सम्मिश्रण पे 
शरीर के वनने पर होती है एवं शरोर के नए्ठ होने के साथ जीव का भी नाश हो 
जाता है। पंचभृतवादी भी आचार-विचार मे तज्जीवतच्छरीरवादी के ही समान 
है। पंचभतवादी की चर्चा में आत्मपष्ठवादी के मत का भी उल्लेख किया गया 
है। जो पांच भुतों के श्रतिरिक्त छठे आत्मतत्व की भी सत्ता स्वीकार करता 
है वह आत्मपष्ठवादी है। बृत्तिकार ने इस बादी को सांख्य का नाम दिया है ! 

तृतीय पुएष ईश्वरकारणवादी है। उसके मत से यह लोक ईश्वरक्ृत है 
प्र्थात्‌ संसोर का कारण ईश्वर है । 

चतुर्थ पुरुष नियतिवादी है। नियतिवाद का स्वरूप प्रथम श्रुतस्कन्ध के 
प्रथम अध्ययन के द्वितीय उद्देशक की प्रथम तीन गाथाओं में बताया गया है। 
उसके अनुसार जगत्‌ की सारी क्रियाएं नियत हैं--भ्रपरिवर्ततीय हैं। जो क्रिया 
जिस रूप में नियत है वह उसी रूप में प्री होगी। उसमें कोई किसी प्रकार 
का परिवतन नहीं कर सकता । 

प्रत्त में आने वाला भिक्षु इन चारों पुरुषों से भिन्न प्रकार का है। वह 
संसार को असार समझ कर भिक्षु बना है एवं घर्म का वास्तविक स्वरूप 
समझ कर त्यागवर्म का उपदेश देता है जिससे निर्वाण की प्राप्ति होती है। यह 
धर्म जिनप्रणीत है; वीतरागकथित है। जो अश्रनासक्त है, निःस्पृह हैं, अहिसादि 
को जीवन में मृतंहूप देते वाले हैं वे निर्वाण प्राप्त कर सकते हैं। इससे विपरीत 
श्राचरण वाले मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकते। यही प्रथम श्रध्ययनन का सार है। 
इस अध्ययन के कुछ वाक्य एवं शब्द आचारांग के वाक्यों एवं शब्दों से मिलते- 
जुलते हैं। 
क्रियास्थान : 

क्रियास्थान नामक द्वितीय अध्ययन में विविध क्रियास्थानों का परिचय दिया 
गया है। क्रियास्थान का अथे है प्रवृत्ति का निमित्त । विविध प्रकार की 
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प्रवृत्तियों के विविध कारण होते हैं। इन्हों कारणों को प्रवृत्तिनिमित्त अथवा 
क्रियास्थान कहते हैं। इन क्रिप्रास्पानों के विषय में प्रस्तुत श्रध्ययन में पर्याप्त 
प्रकाश डाला गया है। क़िपास्थान प्रधानतय[ दो प्रकार के हैँ: धम्मक्विया- 
स्थान और अधमंक्रियास्थान । भ्रधर्मक्तियास्थान के बारह प्रकार हैं :-- 


१, श्रथदण्ड, २, अनर्थदण्ड, ३ हिसादण्ड, ४, श्रकस्मातृदण्ड, ५ हृप्ठि- 
त्रिपर्यासदणड, ६. मृपाप्रत्ययदण्ड, ७, अदत्तादानप्रत्ययदण्ड, ८ अध्यात्मप्रत्यय- 
दण्ड, ६. मानप्रत्ययदण्ड, १०. मित्रदोपप्रत्ययदण्ड, ११. मायाप्रत्ययदण्ड, १२, 
लोभप्रत्ययदर॒ड । घर्मक्रियास्थान में धर्महेतुक प्रवृत्ति का समावेश होता है। 
इप्त प्रकार १२ अधर्मक्रियास्थान एवं १ धममक्रियास्थान इन १३ क्रियास्थानो का 
निरूपण प्रस्तुत अध्ययन का विषय है। 


१. हिसा श्ादि दूपणयुक्त जो प्रवृत्ति किसो प्रयोजन के लिए को जाती है 
वह अरथंदण्ड है। इसमे अपनो जाति, कुद्गुम्ब, मित्र आदि के लिए की जाने 
वाली त्र॒स अथवा स्थावर जीवो की हिस्ता का समावेश होता है । 


२, विता किसी प्रयोजन के केवल आदत के कारण अथवा मनोरंजन के 
हेतु की जानेवाली हिंसादि दूषणयुक्त प्रवृत्ति अनधंदण्ड है । 


३. अपुक प्राणियों ने मुझे अथवा मेरे क्रिसो संबंधी को मारा था, मारा है 
अथवा मारने वाला है--ऐसा समझ कर जो मनुष्य उन्हे मारने की प्रधृत्ति करता 
है वह हिंसादण्ड का भागी होता है। 


४  मृगादि को मारने की भावना से वाण आदि छोड़ने पर अकस्मात्‌ किसी 
अन्य पक्षी श्रादि का वध होने का नाम अकस्मातृदण्ड है। 


५ हट में विपरीतता होने पर मित्र श्रादि को अमित्र श्रादि की बुद्धि से 
मार देने का नाम हृष्टिविपर्यासदण्ड है। 


६ श्रपने लिए, श्रपने कृटुम्ब के लिए अ्रथवा श्रध्य किसी के लिए झूठ 
बोलना, झूठ बुलुवाता अथवा झूठ बोलने वाले का समर्थन करना मृषा- 
' प्रत्ययदर॒ड है । 


७. इसी प्रकार चोरी करना, करवाना अथवा करने वाले का समर्थन 
करना श्रदत्तादानप्रत्ययदण्ड है । 


१६० जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


८. हमेशा चिन्ता में हुवे रहना, उदास रहना, भयभीत रहना, संकत्प- 
विकल्प में मग्न रहना श्रध्यात्मप्रत्ययदश्ड है। इस प्रकार के मनुष्य के मन में 
क्रोधादि कपायों की प्रवृत्ति चलती ही रहतो है। 

६. जातिमद, कुलमद, बलमद, रुूपमद, ज्ञानमद, लाभमद, ऐश्वर्यमद, 
प्रज्ञामद आाँदि के कारण दूसरों को होन समझ्नना मानप्रत्ययदणड है । 


१०. अपने साथ रहने वालो में से किसी का जरा-सा भी अपराध होने 
पर उसे भारी दण्ड देना मित्रदोपप्रत्ययदण्ड है। इस प्रफार का दण्ड देने वाला 
महापाप का भागी होता है । 


११. कपटपुवंक अनथँकारी प्रवुत्ति करने वाले मायाप्रत्ययदरढह के 
भागी होते है । 


१२, लोभ के कारण हिसक प्रवृत्ति में फँँसने वाले लोभप्रत्ययदएड का 
उपाज॑त करते हैं। ऐसे लोग इस लोक व पर लोक दोनो में दुःखी होते हैं। 


१३, तेरहवाँ क्रियास्थान धर्महेतुकप्रवृत्ति का है। जो इस प्रकार की 
प्रवृत्ति धीरे-धीरे बढ़ाते है वे यतनापुवंक समस्त प्रवृत्ति करने वाले, जितेद्धिय, 
श्रपरिग्रही, पंचसमिति एवं त्रिमुप्तियुक्त होते है एवं अन्ततोगत्वा निर्वाणि प्राप्त 
करते हैं। इस प्रकार निर्वाण के इच्छुको के लिए यह तेरहवाँ क्रियास्थान आचर- 
णीय है। शुरू के बारह क्रियास्थान हिसापूर्ण हैं। इनसे साधक को दूर 
रहना चाहिए। 


ना 


बोद्ध दृष्टि से हिसा: 

बोद्ध परम्परा में हिसक प्रवृत्ति की परिभाषा भिन्न प्रकार की है। वें ऐसा 
मानते हैं कि निम्तोक्त पाँच श्रवस्थाओ की उपस्थिति में ही हिंसा हुई कही जा 
सकती है, एवं इसो प्रकार की हिसा कर्मब्रन्धन का कारण होती है :-- 
मारा जाने वाला प्राणो होना चाहिए। 
मारने वाले को यह प्राणी है” ऐसा स्पष्ट भान होना चाहिए । 
मारने वाला यह समभता हुआ होना चाहिए कि "में इसे मार रहा हे । 
साथ ही शारीरिक क्रिया होनी चाहिए । 
शारीरिक क्रिया के साथ प्राणी का वध भी होना चाहिए । 


कि 0८ कक (पे. >के 


सूत्रकृतांग | १६१ 


एन शर्तों को देखते हुए बीद्ध परम्परा में अमकास्मातृदण्ड. अनर्थंदण्ड बगेरह 
हिसारूप नहीं गिने जा सकते । जैन परिभाषा के अनुसार राग-हेपजन्य प्रत्येक 
प्रकार की प्रवृत्ति ट्विसारुप होतो हे जो वृत्ति अर्थात्‌ भावता को तीक्रता-मंदता के 
अनुसार कर्मबंध का कारण बनती है। 


प्रसंगवशात्‌ सूच्रकार ने प्रष्टांगनिमित्तों एवं श्रंगविद्या श्रांदि विविध विद्याओ का 
भी उल्लेख किया है। दोघनिकाय के सामब्मफलपुत्त में भी अंगविद्या, उत्पातविद्या, 
स्वप्नविद्या आदि के लक्षणों का इसी प्रकार उल्लेख है । 


आहारपरिक्षा : 


भ्राह्रपरिज्ञा नामक तृतीय प्रध्ययन में समस्त स्थावर एवं न्रस प्राणियों के 
जन्म तथा भ्राहार के सम्बन्ध में विस्तुत विवेचन है! इस अध्ययन का प्रारंभ 
बीजकायों --अग्रवीज, घूलबीज, पव॑बोज एवं स्कन्चवीज---के आहार की चर्चा 
से होता है । 

पृथ्वी, जल, वायु, भ्रग्नि श्रीर वनस्पति स्थावर हैं। पशु, पक्षों, कीट, पतंग 
त्रस है। मनुष्य भी तरस है। मनुष्य की उत्पत्ति कैसे होती है, इसका निरूपण भी 
प्रस्तुत श्रष्ययन में है। मनुष्य के श्राह्र के विपय में इस श्रष्ययन में यों बताया 
गया है; ओयणं कम्सासं तसथाबरे य॒पाणे श्रर्थात्‌ मनुष्य का भाहार ओोदन, 
कुल्माष एवं चस व स्थावर प्राणी है। इस सम्पूर्ण भ्रध्ययन में सुत्रकार ने देव 
अथवा नारक के आहार की कोई चर्चा नही की है। नियुक्ति एवं वृत्ति में 
एतद्विषयक चर्चा है। उनमें आाहार के तोन प्रकार बताये गये है : श्रोजआहार 
रोमआहार श्रौर प्रक्षेषआहार । जहाँ तक हृदय शरीर उत्पन्न न हो वहाँ तक 
तैजस एवं कार्मण शरोर द्वारा जो श्राहार ग्रहण किया जाता है वह थोजभाहार 
है। अन्य आचार्यो के मत से जब तक इन्द्रियाँ, श्वासोच्छवास, मन भादि का 
निर्माण न हुआ हो तब तक केवल शरीरपिएड द्वारा जो आहार ग्रहण किया जाता 
है वह भोजआहार कहलाता है । रोमकूप-द्वारा चमड़ी द्वारा गृहीत आहार का नाम 
रोमाहार है। कवल द्वारा होने वाला श्राहार प्रक्षेगाहार है। देंबो व नारको 
का आहार रोमाहार अथवा लोमाहार कहलाता है। यह निरन्तर चालू रहता 
है। इस विषय में अन्य आचार्यो का मत यह है--जो स्थुल पदार्थ जिल्नो द्वारा 
इस शरोर में पहुँचाया जाता है वह प्रक्षेपाहार है। जो नाक, श्राँख, कान द्वारा 
प्रहण किया जाता है एवं घातुरूप से परिणत होता है वह भोजआहार है तथा 
जो केवल चमड़ी द्वारा ग्रहण किया जाता है वह रोमाहार--लोमाहार है। 

११ 


१६२ जैन साहित्य का बृहद इतिहाप्त 


बोद्ध परम्परा में आहार का एक प्रकार कबलीकार आहार माना गया है 
जो गंध, रस एवं स्पर्शहप है। इसके प्रतिरिक्त स्पर्शंभाहार, मनस्स॑चेतना एवं 
विज्ञानडप तोन प्रकार के श्राहार और माने गये हैं। कवलछोकार थाहार दो प्रकार 
का है; श्रोदारिक -स्थुल श्राहार श्रीर सक्षम आहार । जम्मान्तर प्राप्त करते 
समय गति में रहे हुए जीवों का आहार सूक्ष्म होता है। सुक्ष्म प्राणियों का 
आहार भो सूक्ष्म हो होता है। कामादि तीन घातुओ में स्प्ण, मनस्संचेतना 
एवं विज्ञानल्प आहार है ।' 


हु 


आहारपरिज्ञा तामक प्रस्तुत श्रष्ययत्त में यह स्पष्ट बताया गया है कि 
जीवकी हिंसा किये बिना आहार की प्राप्ति अशक्य हैं। समस्त प्राणियों की 
उत्तत्ति एवं भाहार को दृष्टि में रखते हुए यह बात आसानो से फलित की जा 
सकती है। इस अध्ययत के श्रन्त में संयमपृ्वंक श्राहार प्राप्त करने के प्रयास 


पर भार दिया गया है जिससे जीवहिसा कम से कम हो । 


अत्याख्यात्र : 


चतुर्थ श्रष्ययन का नाम प्रत्यास्यानक्रिया है। प्रत्याद्यात का श्र्थ है 
भ्रहिसादि मूलशुणों एवं सामायिकादि उत्तरगुणों के भाचरण में बाधक सिद्ध होने 
वाली प्रवृत्तियों का यथाशक्ति त्याग। अस्तुत अध्ययत्त में इस प्रकार की 
प्रत्यास्यानक्रिया के सम्बन्ध में निरूपण है । यह प्रत्याख्यानक्रिया 
निरवधानुष्ठानरूप होने के कारण भात्मशुद्धि के लिए साधक है। इससे विपरीत 
अप्रत्याख्यानक्रिया सावद्यानुष्ठानहप होने के कारण श्रात्मशुद्धि के लिए बाधक 
है। प्रत्याष्यान न करने वाले को भगवान्‌ ने असंयत, अभ्रविरत, पापक्रिय, 
असंवृत, बाल एवं सुप्त कहा है। ऐसा पुरुष विवेकहीन होने के कारण सतत 
क्मबन्ध करता रहता है। यद्यपि इस श्रध्ययन का प्रारंभ भी पिछले अध्ययवों 
की ही भांति 'हे आयुष्मन्‌ ! मैंने सुना है कि सगवाब्‌ ने यों कहा है 
इससे होता है तथापि यह अध्ययन संवादरूप है। इसमें एक पुव॑पक्षी अथवा 
प्रेक शिष्प है भर दूसरा उत्तरपक्षी भथवा समाघानकर्ता श्राचार्य है। इस 
अध्ययन का सार यह है कि जो थात्मा षटकाय के जीवों के वध के त्याग की 
वुत्तिवाली नहीं है तथा जिसने उन जीवों को किसी भी समय मार देने की छूट ले 
रखी है वह आत्मा इन छहों प्रकार के जीवों के साथ अनिवाय॑तया मित्रवत्‌ 


१ देखिये--अभिषमकोश, तृतीय कोशस्थान, श्ली० ३८-४४. 


सूत्र कृतांग १६३ 


व्यवहार करने की वृत्ति से बंधा टआ नहीं ६! वह जब चाहे, जिस किसी का 
वध कर सकता है। उसके लिए पापकर्म के बंधन की निरंतर संभावना रहती 
है भौर किसी सोमा तक वह नित्य पापकमं ब्रांघता भी रहुता है क्योकि 
प्रत्यात्यान के प्रभाव में उसकी भावना सदा सावद्यानुप्ठानहूप रहती है। इस 
वात को स्पए करने के लिए सूप्कार ने एक छुन्दर उदाहरण दिया है। एक 
व्यक्ति घघक है--वंध करने वाला है। उसने यह सोचा कि अमुक गृहृए्य, 
गृहस्थपुत्र, राजा अथवा राजपुरुष की हत्या करनी है। श्रभी पोड़ी देर सो 
जाऊं श्रौर फिर उसके घर में घुपत कर मोका पाते ही उसका काम तमाम कर 
दूंगा। ऐसा सोचने वाला सोया हुआ हो अयवा जगता हुआ, चलता हुआना 
हो भयवा बैठा हुआ, निरन्तर उसके मन में हत्या की भावना बनी ही रहतो है। 
वह किसी भी समय अपनी हत्या की भावना को क्रियारुप में परिणत कर सकता 
है। शअ्रपनो इस दुए मतोबृत्ति के कारण वह प्रतिक्षण कर्मबन्ध फरता रहता 
है। इसी प्रकार जो जोव सर्वया संयमहीन हैं, प्रत्यास्यान रहित हैं वे समस्त 
पडजीवनिकाय के प्रति हिसक भावना रखने के कारण निरन्तर कर्मवंध करते 
रहते हैं। अतएवं संयमी के लिए सावद्योग का प्रत्याख्यान आवश्यक है। 
जितने अंश में सावद्यवुत्ति का त्याग किया जाता है उतने हो प्रंश मे पापकर्म का 

वन्धन रुकता है। यही प्रत्याउ्यान की उपयोगिता है। श्रसंयत एवं अविरत 
के लिए अमर्यादित मनोवृत्ति के कारण पाप के समस्त द्वार खुले रहते है अतः 
उसके लिए सर्वप्रकार के पापवंधत की संभावना रहती है। इस संभावना को 
अल्प श्रथवा मयदित करने के लिए प्रत्याख्यानरूप क्रिया की आवश्यकता है । 


प्रस्तुत अध्ययन की वृत्ति में वृत्तिकार ने नाग्राजुनीय वाचना का पाठान्तर 
दिया है। यह पाठान्तर माधुरी वाचना के मूल पाठ की श्रपेक्षा श्रधिक विशद 
एवं सुबोध है । 
आचारश्ष्त : 


॒ पाँचवें अध्ययन के दो नाम हैं: आचारभ्रुत व प्रनगारश्षत । नियुक्तिकार 
्ते न दोनो नामो का उल्लेख किया हैं। यह सम्पुण अध्ययन पद्यमय है। 
डपर्न हरे गाथाएँहै। नियुंक्तिकार के कथनानुसार इस अध्ययन का सार 
अनाचारा का त्याग करना! है। जब तक साधक को आचार का पुरा ज्ञान 
नहीं होता तव तक वह उसका सम्यकृतया पालन नहीं कर सकता । अबहुभ॒त 


साधक को शभ्राचार-अनाचार के भेद का पता कैसे रूग सकता है? इस प्रकार के 


१६४ जेन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


पुपक्षु द्वारा आचार को विराधना होने की बहुत संभावना रहती है। अतः 
आचार की सम्यगाराधना के लिए सावक को बरहुश्रत होना आवश्यक है । 
जल हक 


अस्तुत अध्ययन की प्रथम ग्यारह ग्राथाग्रों में श्रप्तुक प्रकार के एकरान्तवाद 
को अनाचरणीय बताते हुए उसका निपेघ क्रिया गया है। श्रागे छोक नहीं है, 
श्लोक नहीं है, जीव नहीं हैं, श्रजीव नहीं हैं, धर्म नहीं है, अचर्म नहीं है, बंध 
नहीं है, मोक्ष नहीं है, पुएय नहीं है, पाप नहों है, भास्नव नहों है, संवर नहीं है, 
वेदना नहीं है, निर्जेरा नहीं है, क्रिया नहों है, अक्रिया नही हैं, क्रोध-मान-माया- 
लोभ-राग-हेप-संसार-देव-देवी-सिद्धि-असिद्धि नहीं है, साधु-मयाधु-कल्याण- 
अकल्याण नहीं है--इत्यादि मान्यताओं को श्रवाचरणोय बताते हुए लोकादि के 
अस्तित्व पर श्रद्धा रखने एवं तदनतुरूप आचरण करने के लिए कहा गया है। 
अन्तिम कुछ गांथाओ में अ्नगार को अम्ुक प्रकार की भापा न बोलने का उपदेश 


दिया गया है । 


आद्रेकुमार : 

आद्रंकीय नामक छठा श्रष्ययत्न भी पुरा पद्यमय है। इसमें कुल १५ 
गाथाएँ हैं। अध्ययन के प्रारम्भ में हो पुराकडं अद ! इमं सुणेह' अर्थात्‌ 
है आदर | तू इस पुवक्ृत को सुन! इस प्रकार आद्र को संबोधित किया गया है। 
इससे यह प्रकट होता है कि इस अध्ययन में चचित वाद-विवाद का सम्बन्ध 
आदर के साथ है। नियुंक्तिकार ने इस आदर को आद्रंतामक नगर का राजकुमार 
बताया है। यह राजा श्रेणिक के पुत्र अभयकुमार का मित्र था। अनुभ्नत्ति 
यह है कि आदंपुर भ्रनाय॑देश में था। कुछ लोगो ने तो “अदह्द-आद” शब्द की 
तुलता श्रेंडन' के साथ भी की है। श्राद्रपुर के राजा और मगधराज श्रेणिक 
के बीच स्नेहसम्बन्ध था । इसीलिए अमयकुमार से भी आद्रंकुमार का परिचय 
हुआ। नियुक्तिकार ने लिखा है कि अम्यकुमार ने अपने मित्र श्राद्रेकुमार के 
लिए जिन भगवान्‌ की प्रतिमा सेठ भेजी थी । इससे उसे बोध हुआ और यह 
अभयकुमार से मिलने के लिए उत्सुक हुआ । पूर्व जन्म का ज्ञाव होने के कारण 
आद्रेंकुमार का मत कामभोगों से विरक्त हो गया भश्रौर उसने अपने देश से भागकर 
स्वयमेव प्रव्नज्या ग्रहण कर लो । संयोगवशात्त उसे एक बार साधुवेश छोड़कर 
गृहस्थधर्म में प्रविष्ठ होना पड़ा । पुनः साधुवेश स्वीकार कर वह जहाँ भगवान्‌ 
महावीर उपदेश दे रहे थे वहां जाने के लिए मिकला। सार्ग में उसे गोशालक 
के श्रनुयायी भिक्षु, बौद्धभिश्षु, ब्रह्मत्रती ( त्रिदरडो ), हस्तितापस आदि मिले | 
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शाद्रेकुमार व इन भिक्षुो के बीच जो चाद-विवाद हुआ वहीं प्रस्तुत श्रष्ययन में 
वर्णित है । 

एस अध्ययन की प्रारंभिक पच्चीस गायाओ में आाद्रकुमार का गोशालक के 
भिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इनमें इन भिक्षुओं ने भगवान्‌ महावीर को 
घुराई की है और बताया है कि यह महावीर पहले तो त्यागी था, एकान्त में 
रहता था, प्रायः मीन रखता था फिन्‍्तु प्रव आराम में रहता है, सभा में बैठता 
है, मौत का सेवन नही करता । इस प्रकार के शौर भी आक्षेपव इन भिक्षुओं ने 
भगवान्‌ महावीर पर लगाये हैं। आद्रंमुनि ने इन तमाम आक्षेपों का उत्तर दिया 
है। इस वाद-विवाद के मूल में कहों भी ग्रोष्यालक का नाम नहीं है। 
नियुक्तिकार एवं वृत्तिकार ने इसका सम्बन्ध गोशालक के साथ जोड़ा है। 
इस वाद-विवाद को पढ़ने से यह मांठूम पड़ता है कि पृव॑पक्षी महावीर का 
पूरी तरह से परिचित व्यक्ति होना चाहिए। यह व्यक्ति गोशाहूक के सिवाय 
दूसरा कोई नहीं हो सकता। इसीलिए इस चाद-विवाद का सम्बन्ध गोशालक 
के अनुयायी भिक्षुओं के साथ जोड़ा गया है जो उचित हो है। भागे 
बोद्धभिक्षुओं के साथ वाद-विवाद है। इसमें तो बुद्ध शब्द हो भाया है। साथ 
ही बोद्धपरिभापा के पदों का प्रयोग भी हुआ है। यह वाद-विवाद वयालीसवीं 
गाथा तके है। इसके बाद ब्रह्मत्रती ( त्रिदरडो ) का वाद-विवाद भावता है। 
यह इकाचनवी गाथा तक है। अन्तिम चार गाथाओं में हस्तितापस का वाद- 
विवाद है। ब्रह्मत्रती को नियुक्तिकार ने त्रिदण्डी कहा है जब कि बुत्तिकार ने 
एकदण्डी भी कहा है। त्रिदण्डी हो अथवा एकदण्डी सभी ब्रह्मन्नती वेदवादी है। 
इन्हीने आाहँतमत को वेदबाह्य होने के कारण भग्राह्य माना है। हस्तितापस 
सम्प्रदाय का समावेश प्रथम श्लुतस्कन्धान्तर्गत कुशील वामक सांतवें श्रष्ययन में 
वर्णित असंयमियों में होता है। इस सम्प्रदाय के मतानुसार प्रतिदिन खाने के 
लिए अनेक जीवो की हिंसा करने के बजाय एक बड़े हाथी को मारकर उसे पुरे 
वर्ष तक खाना अच्छा है। ये तापस इसी प्रकार अपना जीवन-निर्वाह करते 
हैं अत. इनका “हस्तितापस” नाम प्रसिद्ध हभा ! 


नालंदा : 
पातव अध्ययन का नाम नालंदीय है। यह सृत्रकृतांग का अच्तिम अध्ययन 


है। राजगृह के बाहर उत्तर-पूववे श्र्थात्‌ ईशानकोण में स्थित नालंदा की प्रसिद्ध 
जितनी जैन आगमों में है उतनी ही बौद्ध पिठकों में भी है। नियुक्तिकार ते 


१६६ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


'तालंदा? पद का जर्थें बताते हुए कहा है कि न+अल + दा इस प्रकार तीन छब्दों 
से बनने वाला नालंदा नाम लोलजिंग का है। दा अर्थात्‌ देना--दान देना, न अर्थात्‌ 
नही शरीर अलं प्र्थात्‌ बस | इन तीनों श्रर्थों का संयोग करने पर जो प्रर्थ निकन्नता 
है वह यह है कि जहाँ पर दान देने को बात पर किसी की श्रोर से बस नहीं है-- 
ना नहीं है अर्थात जिस जगह दान देने के लिए कोई मना नह्टीं करता उस जगह 
का नाम नालंदा है। लेने वाला चाहे श्रमण हो अथवा ब्राह्मण, श्राजीविक हो 
अथवा परिप्राजक सबके लिए यहां दाव सुलभ है। किसी के लिए किसी की 
मनाही नहीं है। कहा जाता है कि राजा श्रेणिक तथा श्रन्य बड़े-बड़े सामंत, 
सेठ आदि नरेन्द्र यहां रहते थे श्रतः इसका नाम नारेन्द्र' प्रसिद्ध हुआ। मागधी 
उच्चारण की प्रक्तिया के अनुसार 'भारेन्द्र” का 'नालेन्द्र! और वाद में हस्व होते 
पर नालिद ठथा “इश का '' होते पर नालंद होना स्वाभाविक है। नालंदा 
की यह व्युत्पत्ति विशेष उपयुक्त मालूम होती है । 
उदय पेढालपुत्त : 

नालंदा में लेव चामक एक उदार एवं विश्वासपात्र गृहस्थ रहता था। वह जैन- 
परम्परा एवं जैनधर्म का असाधारण श्रद्धालु था। उसके परिचय के लिए सूत्र 
में श्रनेक विशेषण प्रयुक्त हुए हैं। वह जैच श्रमणोपासक होने के कारण जैत- 
तत्वज्ञान से पूर्णा परिचित था एवं तद्दिषयक सारी बातें निश्चिततया समझता 
था। उसका द्वार दान के लिए. हमेशा खुला रहता था । उसे राजा के अन्तःपुर मे 
भी जाने-आने की छूट थो अर्थात्‌ वह इतवा विश्वासपान्र था कि राजभंडार मे तो 
क्या रानियो के निवास-स्थान में भी उसका प्रवेश अनुमत था । 


नालंदा के ईशानकोण में लेवह्ारा निर्मापित सेसदविया--शेषद्र॒व्या चामक एक 
विशाल उदकशाला--प्याऊ थी । शेषद्रव्या का भर्थ बताते हुए बुत्तिकार ने लिखा 
है कि लिवने जब अपने रहने के लिए मकान बंघवाया तब उसमें से बची हुई 
सामग्री ( शेष द्रव्य ) द्वारा इस उदकशाला का निर्माण करवाया । अतएवं इसका 
ताम शीषद्रव्या रखा । इस उदकशाला के ईशानकोण में हत्यिजाम--हस्तियाम नाम 
का एक वचखण्ड था। यह वनखरणड बहुत ठंडा था। इस वनखण्ड में एक 
समय गौतम इच्द्रभूत्ति ठहरे हुए थे। उस समय मेयज्जयोबीय पेढालूपुत्त उदयनामक 
एक पार्श्वापित्यीय निर्भन्‍्ध गौतम के पास श्राया और बोछा--है आयुष्मान्‌ गौतम | 
मैं कुछ पूछना चाहता हूँ। श्राप उसका यथाश्रुत एवं यथाद्शित उत्तर दीजिए ।गौतम॑ 
ने कहा--हे आयुष्मन्‌ | प्रश्न सुनने व. समझने के बाद तह्विषयक चर्चा करूँगा । 


ीी 
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उदय निम्नेन्‍्ध मे पूछा--है आयुष्मान गीतम | श्रापके प्रवचन का उपदेश देते 
वाले कुमारपुत्तिय--कुमारपुत्त नामक श्रमण निम्नं्य श्रावक को जब प्रत्याए्यान -- 
व्याग करवाते हैं तब यो कहते हैँ कि श्रभियोग को छोड़कर गृहपतिचौरविमोक्षण- 
न्याय के अनुसार तुम्हारे त्रसप्राणियों की हिसा का त्याग है। श्स प्रकार का 
प्रत्याख्यान दुष्प्रत्यास्यान है। इससे प्रत्यात्यान कराने वाला व प्रत्याब्यान करने 
वाला दोनों दोष के भागी होते हैं। यह कैसे ? ससार में जन्म घारण करने 
वाले प्राणी स्थावररूप से भो जन्म ग्रहण करते हैँ और चसरूप से भी। णो 
स्थावररूप से जन्म लेते हैँ वे हो भसझूप से भी जन्म लेते हैँ तथा जो भसरूप से 
जन्म लेते हूं वे ही स्वावररूप से भी जन्म लेते है श्रतः स्थावर शोर त्रस प्राणियों 
की समझ में बहुत उलपन होती है। कौन-सा प्राणी स्थावर है और कोन-सा भस, 
इसका निपटारा अथवा निश्चय नहों हो सकता। अतः नस प्राणियों की हिसा का 
प्रत्याव्यान व उसका पालन केसे संभव है ? ऐसी स्थिति में केवल तरस प्राणों 
को हिसा का प्रत्यास्यान करवाने के बजाय चसभूत प्राणी की श्रर्थात्‌ जो वर्तमान में 
त्रसरझूप है उसकी हिसा का प्रत्या््यान करवाना चाहिए। इस प्रकार प्रत्याख्यात 
में 'तस! के बजाय त्रसभुत” शब्द का प्रयोग करना श्रधिक उपयुक्त होगा । इससे 
न प्रत्याव्यान देने वाले को कोई दोष लगेगा, न लेने वाले को । उदय पेढालपुत्त 
की इस शंका का समाधान करते हुए गीतम इन्द्रभूति मुनि में कहा कि हमारा मत 
त्रस! के बजाय त्रसभुत' शब्द का प्रयोग करने का समर्थंथ इसलिए नहीं करता 
कि श्रापलोग जिसे तसभुत' कहते हूँ उसी श्र में हम लोग “नत्रस शब्द का प्रयोग 





१. अभियोग अर्थात्‌ राजा की आज्ञा, गण की आज्ञा-गणुतंत्रात्मक राज्य की 
आजा, वलवानू की आज्ञा, माता-पिता आदि की आज्ञा तथा आजीविका का भय। 
श्न परिस्थितियों की अनुपस्थिति मे त्रस प्राणियों की हिंसा का त्याग करना । 


२. गृहपतिचोरविमोक्षसन्याय इस प्रकार है :--किसी ग्रूहस्थ के छः पुत्र थे। 
वे छेहों किसी अपराध मे फंस गये। राजा ने उन छहो को फांसी का दण्ड दिया। 
यह जानकर वह गृहस्थ राजा के पास आया और निवेदन करने लगा--महाराज |! यदि 
मेरे छहो पुत्नो को फासी होगी तो मे अपुत्र हो जाऊँगा। मेरा वंश भ्रागे कैसे चलेगा ? 
भेरे वंश का समूल नाश हो जायगा। कृपया पाच को छोड़ दीजिये। राजा ने उसकी , 
यह वात नहीं मानी । तब उसने चार को छोडने की वात कही । जब राजा ने यह 
भी स्वीकार नह किया तव उसने क्रमशः तीन, दो और अन्त मे एक पुत्र को छोड देने 
को विनती की । राजाने उनमे से एक को छोड दिया। इसी न्याय से छः कायो में 
से स्थूल प्राणातिपात का त्याग किया जाता है अर्थात्‌ त्रस प्राणियों की हिंसा न करने 
का नियम स्वीकार किया जाता है । 


तर 


१६८ जेन साहित्य का बृहद इतिहास 


करते हैं। जिस जीव के नस नामकर्म तथा श्रस आयुष्पकर्म का उदय हो 
उसी को नस कहते है। इस प्रकार के उदय का सम्बन्ध वर्तमान से हो है, न 
कि भूत अथवा भविष्य से । 


उदय पेढालपुत्त ने गौतम इन्द्रभूति से दूसरा प्रदन यह पुछ्धा है. कि मान 
लीजिये इस संसार में जितने भी तसजीव हैँ सबके सब स्थावर हो जाय॑ प्रपवा 
जितने भी स्थावर जीव हैँ सबके सब त्रस हो जाय॑ तो आप जो प्रत्याद्यान 
करवाते हैं वह क्या व्यर्थ नही हो जायगा ? सब जोवो के स्थावर हो जाने पर 
त्रस की हिसा का कोई प्रश्व हो नहीं रहता। इसी प्रकार सब जीवों के त्रस हो जाने 
पर त्रस की हिंसा का त्याग कैसे संभव हो सकता है? इसका उत्तर देते हुए गौतम 
ने कहा है कि सव स्थावरों का त्रस हो जाना श्रथवा सब त्रसों का स्थावर हो जाता 
असंभव है। ऐसा न कभी हुआ है, न होता है श्लौर न होगा। इस तथ्यको सम माते के 
लिए सृत्रकार ने श्रभेक उदाहरण दिए है । प्रस्तुत प्रध्ययन में प्रत्यास्यान के सम्बन्ध 
में इसी प्रकार की चर्चा है। इसमें कुछ शब्द एवं वाक्य ऐसे हैं जो पूरी तरह 
से समझ में नही आते । वृत्तिकार ने तो श्रपत्ती पारंपरिक अनुश्नुति के अनुसार 
उनका श्लर्थ कर दिया है किन्तु मूल शब्दों का जरा गहराई से विचार करें पर 
मन को पूरा संतोष नहीं होता । इस अध्ययन में पाश्वापित्यीय उदय पेढालपुत्त 
एवं भगवान्‌ महावीर के मुख्य गणाघर गौतम इच्द्रभुति के बीच जो वाद-विवाद 
अथवा चर्चा हुई है उसकी पद्धति को दृष्टि में रखते हुए यह मानना अनुपयुक्त 
न होगा कि भगवान पादवतलाथ की परम्परा वाले भगवान्‌ महावीर की परम्परा को 
अपने से भिन्न परम्परा के रूप में ही मानते थे एवं महावीर की अथवा गौतम 
श्रादि की विनयगुक्त प्रतिपत्ति नहीं करते थे, भले ही बाद में पाइवंचाथ की परम्परा 
महावीर की परम्परा में मिल ग्रई। इस अध्ययन में एक जगह स्पष्ट लिखा है 
कि जब गौतम उदय पेढालपुत्त को मैत्री एवं विनयप्रतिपत्ति के लिए समझाने 
लगे तो उदय ने गौतम के इस कथन का अनादर कर अपने स्थान पर लौठ जाने 
का विचार किया : तएणं से उद॒ए पेढाछपुत्ते भगव॑ गोयम अणाढायमाणे 
जामेव दिसि पाउब्भूए तामेव द्सि पद्ारेत्थ गमणाए। 


अपर्णा 
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पंचम प्रकरण 
स्थानांग व समवायाग 


गुजरात विद्यापीठ, अहमदाबाद द्वारा संचालित पुंजाभाई जेन प्रंथमाला के 
२३ वें पुष्प के रूप में स्थानांग! तथा समवायांग का पं० दलसुख मालवरियाकृत 
जो सुंदर, सुबोध एवं सुस्प्ठ अनुवाद प्रस्तावना व तुलनात्मक ट्प्पिणियों के साथ 
प्रकाशित हुआ है उससे इन दोनो श्रंगप्रंथो का परिचय प्राप्त हो जाता है। अतः 
इनके घिषय में यहां विशेष लिखना अनावश्यक है। फिर भी इनके सम्बन्ध में 
थोड़ा प्रकाश डालना अनुपयुक्त न होगा । 


3) 


(आए) 
(३) 


(३) 


(उ) 
(ऊ) 


के ध। 





अभयदेवक्षत वृतक्तिसहित--आगमीदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६१८-१६२०; 
माणेकलाल चुनीलाल, अहमदाबाद, सन्‌ १६३७, 

आगमसंगरद, वनारस, सन्‌ १८८०, 

अभयदेवक्ृनत वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--अप्टकोटि बहदूपक्षीय 
संघ, मुद्रा ( कच्छ ), वि. सं, १६६६, 

गुजराती अनुवादसहित--जीवराज घेलाभाई दोशी, अहमदाबाद, 
सन्‌ १६३१, 

हिन्दी अनुवादसहित--अमोलक ऋषि, हैदरा बाद, वी. सं. २४४६, 
गुजराती रूपान्तर---दलसुख मालवणिया, गुजरात विद्यापी5, अहमदाबाद, 
सन्‌ १६९५५, 

अभयदेवक्षत वृक्तिसहित--आगमोदय समिति, सूरत, सन्‌ १६१६; 
मफतलाल रूषेरचंद्र, अहमदाबाद, सन्‌ १६३८. 


(७२ जेन साहित्य का बृहदु इतिहास 


अंग्सुत्रों में विशेषतः उपदेशात्मक एवं भात्मार्थी मुम्रुक्लुओ के लिए विध्यात्मक 
व निषेघाध्मक वचन उपलब्ध हैँ। कुछ सूत्रों में इस प्रकार के वचन सीधे रुप 
में हैं तो फुछ में कथाम्रो, संवादो एवं रूपको के रूप में । स्थानांग व समवायांग 
में ऐसे वचनों का घिद्येष अभाव है। इन दोनों सूत्रों के भव्ययन से ऐसा प्रतोत होता 
है कि ये संग्रहात्मक कोष्य के रूप मे निमित किये गये हैं। अन्य श्रंगो की अपेक्षा 
एलके नाम एवं विषय सर्वेथा भिन्न प्रकार के हैं। इन श्रंगों की विषयनिरूपणशैली 
से ऐसा भी श्रनुमान किया जा सकता है कि अन्य सब अंग पृर्णंतया बन गये होगे 
तब स्मृति अथवा धारणा की सरलता की हृष्टि से श्रथता विपयो की खोज की 
सुगमता की दृष्टि से पीछे से इन दोनो श्रंगो की योजना की गई होगी तथा इस्‍्हें 
विद्येष प्रतिष्ठा प्रदान करने के हेतु इनका श्रृंगो मे समावेश कर दिया गया होगा | 
इन श्रेगो की उपलब्ध सामग्री व शैली को देख कर वृत्तिकार अभयदेवसूरि के मन 
में जो भावना उत्पन्न हुई उसका थोड़ा सा परिचय प्राप्त करना अनुपयुक्त न होगा। 
वे लिखते है १ 


सम्प्रदायहीनत्वात्‌ सदूहस्य वियोगतः । 
सर्वेस्पपरशासत्राणामदृ४रस्मृतेहच मे ॥९॥ 


वाचनानामनेकत्वात्‌ पुस्तकानामशुद्धवः । 


सूत्राणामतिगाम्भीर्यात्‌ मतभेदाब् कुत्रचित्‌ ॥२॥ 
-स्थानांगवुत्ति के धन्त में प्रशस्ति, 


यस्य ग्रन्थवरस्य वाक्यजलघेलेक्ष॑ सहखाणि च, 
चत्वारिशद्दों चतुभिरधिका मान पदानामभूत्‌। 
(आ) आगमसग्रह, वनारस, सन्‌ १८८०. 


(इ) अभयदेवकृत वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जेढालाल हरिभाई, 
जैनधम प्रसारक सभा, भावनगर, वि० सं० १६६५. 

(६) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलक ऋषि, हैदराबाद, वी० सं० २४४६. 

(उ) गुजराती रूपान्तर--दलसुख मालवणिया, गुजरात विद्यापीठ, अहमदावाद 
सन्‌ १६५५. 


(ऊ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-युजराती अलुवाद के साथ--सरनिं 
घासीलाल, जेन शाखोद्धार समिति, राजकोट, सन्‌ १६६२. 


स्थानांग व समवायांग १७१ 


तस्थोच्चश्चुलुकाकृति निद्घतः कालादिदोपात्‌ तथा, 
दुर्लेखात्‌ खिलतां गतस्थ कुधियः छुबन्तु कि माहशा: ॥१॥ 
वरगुरुविरद्यात्‌ वाउत्तोतकाले मुनीशंग णधरवचनानां श्रस्तसंघातनातू वा । 
>< >< >< 
संभाव्यो5स्पिस्त थापि छचिद्पि मनसो मोहतो 5्था दिसेद : ॥५॥ 
“-+समवायांगवृत्ति के श्रन्त में प्रशस्ति. 


अर्थात्‌ ग्रंथ को समझने की परम्परा का ब्रभाव है, श्रच्छे तक का वियोग है, 
सम स्वपर शास्त्र देसे न जा सके और न उनका स्मरण ही हो सका, वाचनाएँ अनेक 
हो गई हैं, उपलब्ध पुस्तक अशुद्ध हैं तथा ये सूत्र अति गम्भीर हैं । ऐसी स्थिति में 
उनको व्यार्या में मतब्नेद होना संभव है । 


इस प्रन्थ को जो पदर्संख्या बताई गई है उसे देखते हुए यह मालूम होता है 
कि काल आदि के दोष से यह ग्रन्य बहुत छोटा हो गया है। लेखन ठीक न 
होने से प्रन्य छिन्न-भिन्न हो गया प्रतीत होता है। ऐसी स्थिति में इसकी व्याख्या 
करने में तत्पर मेरे जैसा दुरुंद्धि कया कर सकता है ? फिर योग्य गुरु का विरह 
है अर्थात्‌ शास्त्रों का अव्ययन-अव्यापन करने वाले उत्तम ग्रुष की परम्परा नष्ठ 
ही गई। गणधरों के वचन छिन्न-भिन्न हो गये। उन खंडित वचनो का 
आधार लेकर प्राचीन मुनिवरों ने शास्त्रसंयोजना की। अतः संभव है प्रस्तुत 
व्याख्या में कहों अर्थ आदि की भिन्नता हो गई हो | 


अभयदेवसुरि को इन दोनो ग्रंथो की व्याख्या करने में जिस कठिताई का 
अनुभव हुआ है उसका हूबहू चित्रण उपयुक्त पद्यों में उपलब्ध है। जिस युग 
में शास्त्रों के प्रामाण्य के विषय में शंका होते हुए भी एक श्रक्षर भो बोलता कठित 
था उस युग में इत्तिकार इससे भ्रधिक क्‍या लिख सकता था ? स्थानाग आदि 
को देखने से यह स्प्ठ मालुम होता है कि सम्यस्हष्ठिसम्पन्न गरीतार्थ पुरुषों ने पु 
परम्परा से चलो आने वालो सूत्रसामग्री मे महावीर के निर्वाण के बाद यत्र-तत्र 
बंद्धि-हानि को है जिसका कि उन्हे पुरा अधिकार था । 


उद्हरण के लिए स्थानांग के न्वें अध्ययत्त के तृतीय उहेशक में भगवान 
महावीर के नो गणो के नाम पब्राते हैं। ये नाम इस प्रकार हैः गोदासगण, 
उत्तरवलिस्सहंगण,  उद्देहगण, चारणगण, उद्भवातितगण, विस्सवातितगण, 
कामड्ढितमण, माणवगरण और कोडितगण । कल्पसूत्र की स्थविरावली में इन 
गणो की उत्पत्ति इस प्रकार बतलाई है :-- 


+्य्क 


१७४ जेन साहित्य का बृहद इतिहाय 


प्राचीन गोन्नीय झाय॑ भद्रवाहु के चार स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
गोदास था। इन काश्यप गोन्रोय गोदास रथविर से गोदास नामक गण की उत्पत्ति 
हुई। एलावच गोमोीय थाये महागिरि के आठ स्थविर शिष्य थे। इनमें से 
एक का नाम उत्तरवलिस्सह था । इनसे उत्तरबलिध्सह नामक गणा निकला। 
वासिप्ठगोत्नीय कार्य सुहस्ती के बारह स्थविर शिष्य थे जिनमें से एक का नाम 
ग्रायरोहरण थधा। ट्न्ही काश्यपगोन्रीय रोहण से उद्देहगण निकला | उन्हीं गुर 
के शिष्य हारितगोग्रीय सिरिय्रुत्त से चारणगण की उत्पत्ति हुई, भारद्वाजगोत्रीय 
भद्दजस से उद्भवाडियगण उत्पन्न हुप्ना एवं फुंडिल( कुंडलि अथवा कुडिलछ ) 
गोत्रीय कामिड्ठिठ स्थपिर से वेसवाडिय गण निकला । इसी प्रकार काकंदी नगरी 
निवासी वासिए्ठगोत्रीय इसिगुत्त से माणवगण एवं वग्थावशच्गोत्रोप सुस्थित व 
सुप्रतिबद्ध से कीडिय नामक गण निकला । 


उपयुंक्त उल्लेख में कामडिढत गण की उत्पत्ति का कोई निर्देश नहीं है । 
संभव है आये सुहस्ती के शिष्य कामड़िढ स्थविर से ही यद्द गण भी निकला हो | 
कल्पसूत्र की स्थविरावली में कामडि्तगएणविषयक उल्लेख नहीं है किन्तु 
कामड्ढ्त कुलसम्बन्धी उल्लेख अवश्य है। यह कामडिढत कुल उस वेसवाडिय- 
विस्सवातित गण का ही एक कुल है जिसकी उत्पत्ति कामड्ढ स्थविर से बतलाईं 
गई है। उपयुक्त सभी गण भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के लगभग दो सौ वर्ष के 
बाद के काल के हैं। बाद के कुछ गण महावीर-निर्वाण के पांच सौ वर्ष के बाद 
के भी हो सकते हैं। 


जा 


स्थानांग में जमालि, तिष्यगुप्त, आषाढ, अश्वमित्र, ग्ंग, रोहगरप्त भोर 
गोष्ठामाहिल इन सात निहवो का भी उल्लेख आता है। इनमें से प्रथम दो के 
श्रतिरिक्त सब निहवों की उत्पत्ति भगवाव्‌ महावीर के निर्वाण के बाद तीसरी 
शताब्दी से लेकर छठी शतावदी तक के समय मे हुई है ।  अतएव यह मातवा 
अधिक उपयुक्त है कि इस सूच्र को अंतिम योजना वीरनिर्वाण को छठी छताब्दी मे 
होने वाले किसी गीतार्थ पुरुष ने अपने समय तक की घटनाओं को पूर्व परम्परा से 
चली आने वाली घटनाओ के साथ मिलाकर की है। यदि ऐसा न माना जाय 
तो यह तो मानना ही पड़ेगा कि भगवान्‌ महावीर के बाद घढित होने वाली उर्तत 
सभी घटनाओं को किसी गीतार्थ स्थविर ने इस सूत्र में पीछे से जोड़ा है। 


इसी प्रकार समवायांग में भी ऐसी घटनाओ का उल्लेख है जो महावीर के 
निर्वाण के बाद में हुई हैं। उदाहरण के लिए ६०० वें सूत्र में इन्द्रभूति व सुधर्मा 
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बुत 


वुलत्चि एवं बनंसंग्रह में इसी प्रफार की शेसों भे. पिवारणाओं ५७ सेंग॥ पिले 
गया है। वैदिक परम्परा के ग्रेथ महायारत के पप्वे (पर्याय १६४७) मे भी 
इसो चैली में विचार संगृहोत किए गये ऐ 


स्थानाग वे समवायांग में संग्रहप्रधान फोशशेती ऐोते (५ भी भर्क *पापों 
पर इस शेली का सम्यकृतया पुलन नहीं किया था शाकों। ४त थानों १९ 


१७६ जन साहित्य का बृहद्‌ इतिहात 


या तो शैली खंडित हो गई है या विभाग करने में प्री सावधानी नहीं रखी गई 
है। उदाहरण के लिए भ्रनेक स्थानों पर व्यक्तियों के चरित्र भाते हैं, पव॑तो का 
वर्णन श्राता है, महावीर भौर गोतम आदि के संवाद श्राते हैं। ये सब खंडित 
शली के सूचक हैं। स्थानांग के सु० २४४ में लिखा है कि तृणवन्तत्पतिकाय 
चार प्रकार के हैँ, सू० ४३१ में लिखा है कि तृणवनस्पतिकाय पाँच प्रकार के हैं 
भर सू० ४८४ में लिखा है कि तृणवनस्पतिकाय छ;ः प्रकार के हैं। यह प्रन्तिम 
सूत्र तृणवनस्पतिकाय के भेदों का पूर्ण निरूपण करता है जबकि पहले के दोलों सूत्र 
इस विषय में अपूर्ण हैं। श्रन्तिम सूत्र की विद्यमानता में ये दोनो सूत्र व्यर्थ हैं। 
यह विभाजन की असावधानी का उदाहरण है । 


समवायांग में एकसंख्यक प्रथम सूच्र के अन्त में इस आशय का कथन है कि 
कुछ जीव एकभव में सिद्धि प्राप्त करेंगे। इसके बाद हिसंख्यक सत्र से लेकर 
तंतोससंख्यक सत्र तक इस प्रकार का कथन है कि कुछ जीव दो भव में सिद्धि 
प्राप्त करेंगे, कुछ जीव तीन भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे, यावत्‌ कुछ जीव तंतोस 
भव में सिद्धि प्राप्त करेंगे । इसके बाद इस श्राशय का कथन बंद हो जाता है। 
इससे क्‍या समझा जाय ? क्या कोई जीव चौंतीस भव अथवा इससे अधिक 
भव में सिद्धि प्राप्त नही करेगा ? इस प्रकार के सूत्र विभाजन की शेली को 
दोषयुक्त बनाते हैं एवं श्रनेक प्रकार की विसंगति उत्नन्न करते हैं । 


विषय-सम्बद्धता : 


संकलनात्मक स्थानाग-समवायांग में वस्तु का निरूपण संख्या की हंष्टि से 
किया गया है अतः उनके अभिषेयो--प्रतिपाद्य विषयो में परस्पर सम्बद्धता होना 
आवश्यक नहों है। फिर भी वृत्तिकार ने खीचतान कर यह सिद्ध करने का 
प्रयत्न किया है कि अमुक विषय के बाद अप्तुक विषय का कथन क्यो किया गया 
है? उदाहरणार्थ पहले के सूत्र में जम्बृद्वोपनामक छीप का कथन आता है प्र 
बाद के सूत्र में भगवान्‌ महावीरविषयक वर्णव । इन दोनों का सम्बन्ध बताते 
हुए बुत्तिकार कहते हैं कि जम्बुद्ोप का यह प्रदूषण भगवान्‌ महावीर ने किया है 
अतः जम्बूहीप के बाद महावीर का वर्णन असम्बद्ध नही है। पहले के सूत्र मे 
महावीर का वर्णन आता है और बाद के सूत्र में अनुत्तरविमान में उत्पन्न होते वाले 
देवों का वर्णण । इन दोनों स॒त्रों में सम्बन्ध स्थापित करते हुए वृत्तिकार कहते 
हैँ कि भगवान्‌ महावीर निर्वाण प्राप्त कर जिस स्थान पर रहते हैं वह स्थान भौर 
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अनुत्तर विमान पास-पास हो हैं अतः महावीर के निर्वाण के बाद श्रनुत्तर विमान 
का कथन सुसंवद्ध है। इस प्रकार वृत्तिकार ने सब सूत्रों के बोच पारस्परिक 
सम्बन्ध वबैठाने का भारी प्रयास किया है। वास्तव में शब्दकोश के शब्दों की 
भाँति इन सन्नों में परस्पर कोई अर्थसम्वन्ध नहीं है। संख्या की दृष्टि से जो कोई 
भी विषय सामने आया, सबका उस संझपावाले सूत्र में समावेश कर दिया गया । 


विषय-चेविध्य : 


स्थानांग व समवायांग दोनो में जैन प्रवचनसंमत तथ्यों के साथ ही साथ 
लोकसंमत बातों का भी निरुपण है। इनके कुछ नपूने ये हैं : 


स्थानांग, सू० ७१ में श्रुत््ज्ञान के दो भेद बताये गये हैं: अंगप्रविष्ट 
और अंगवाह्म । श्रंगवाह्य के पुनः दो भेद हैं: आवश्यक श्रौर आवश्यकव्यतिरिक्त । 
ग्रावश्यकव्पतिरिक्त फिर दो प्रकार का है; कालिक और उत्कालिक। यहां 
उपांग नामक भेद का कोई उल्लेख नहीं है। इससे सिद्ध होता है कि यह भेद 
विशेष प्राचीन नहीं है। इसी सत्र में अन्यत्र केवलज्ञान के अवस्था, काल श्रादि 
की हृष्टि से अनेक भेद-प्रभेद किये गये है। सर्वप्रथम केवलज्ञान के दो भेद बताये 
गये हैं; भवस्थकेवलज्ञान और सिद्धकेवलज्ञान । भवस्थकेवलज्ञान दो प्रकार का 
है; सयोगिभवस्थकेवलज्ञान भौर भश्रयोगिभवस्थकेवलज्ञान | सयोगिभवस्थकेवलज्ञान 
पुन: दो प्रकार का है। प्रथमसमयसयोगिभवस्थकेवलज्ञान और श्रप्रथमसमयसयोपि- 
भवस्थकेवलज्ञान अथवा चरमंसमयसयोगिभवस्थकवलज्ञान भौर प्रचरमसमयसयोतगि- 
भवस्थकेवलज्ञान । इसी प्रकार अयोगिभवस्थकेवलज्नान के भी दो-दो भेद समभकने 


चाहिए. । सिद्धकेवलज्ञान भी दो प्रकार का है; अनन्तरसिद्धकेवलज्ञान व परम्पर- 
सिद्धकेवलज्ञान । , इत दोनों के पुनः दो-दो भेद किये गये हैं । 


इसी अंग के सु० ७५ में बताया गयां है कि जिन जीवो के स्पशंन धौर 
रसना ये दो इंद्रियां होती हैं उनका शरीर श्रस्यि, मांस व रक्त से निर्मित होता 
है। इसी प्रकार जिन जीवों के स्पर्शन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियाँ क्रथवा 
स्पर्शंत, रसना, प्राण और चश्छु ये चार इंद्रियां होती हैं उनका शरीर भी 
अत्यि, मांस व रक्त से बना होता है। जिनके श्रोत्र सहित पाँच इंद्रियां 
होती हैं उतका शरीर अस्थि, मांस, रक्त, स्तायु व शिरा से मिभित होता 


है। सुत्रकार के इस कथन की जांच प्राणिविज्ञान के भाधार परकी जा 
सकतो है । 


१२ 
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हि 


सु० ४४६ में रजोहरण के पांच प्रकार बताये गये हैँ: १, ऊन का 
रजोहरण, २. ऊंट के याल का रजोहरण, ३. सन का रजोहरण, ४. बल्वज 
( हुणविशेष ) का रजोहरण, ५. मूंज का रजोहरण । वत्त॑मान में केवल प्रथम 
प्रकार का रजोहरण ही काम में लाया जाता है। 


इसी सूत्र में निम्नस्थो व निम्नैन्थियों के लिए पांच प्रकार के वद्ध के उपयोग का 
निर्देश किया गया है; १, जांगम्िक--ऊनका, २, भांगिक--अलसी का, ३. 
शाणक-पत का, ४. पोत्तिअ--सूतका, ४. तिरीण्वट्ठ-बुक्ष की छाक का। 
घुत्तिकार ने एन वद्धों का विशेष विवेचन किया है एवं धताया है कि मिप्रन्य- 
निम्न न्यियों के लिए उत्सर्ग की दृष्टि से कपास व ऊन्र के हो वस्त्र ग्राद्ष हैं और 
वे भी बहुमुल्य नहीं अपितु अल्पमृूल्थ | बहुमुल्य का स्पष्टीकरण क्ररते हुए 
वुत्तिकार ने लिखा है कि पाटलिपुन्न में प्रचलित मुद्रा के अठारह रुपये से अधिक 
मूल्य का वस्त्र बहुपुल्व समझता चाहिए । 


प्रश्नज्या : 


सुृ० ३५४ में प्रश्नज्या के विविध प्रकार बताये गये हैं जिन्हें देखने से प्राचीन 
समय के प्रव्रज्यादात्ाओ एवं प्रन्नज्याग्रहणकर्ताशों की परिस्थिति का कुछ पता 
लग सकता है। इसमें प्रश्नज्या चार प्रकार को बताई गई है। १. इह॒लोक- 
प्रतिवदा, ९० परलोकप्रतिबद्धा, ३. उमयलोकप्रतिबद्धा, ४. अप्रतिबद्धा 
१, केवल जीवन निर्वाह के लिए प्रप्नज्या प्रहण करना इहलोकप्रतिबद्धा प्रव्नज्या 
है। २. जन्‍्मान्तर में कामादि सुखों की प्राप्ति के लिए प्रश्नज्या लेना परलोक- 
प्रतिवद्धा प्रश्ज्या है। ३ उक्त दोनो उद्देश्यों को ध्यान में रख कर प्रन्नज्या 
ग्रहण करता उभयछोकप्रतिबद्धा प्रव्नज्या है। ४. भात्मोन्नति के लिए प्रन्नज्या 
स्वीकार करना अप्रतिवद्धा प्रव्नज्या है। अन्य प्रकार से प्रव्नज्या के चार भेद ये 
बतलाये गये हैं! १. पुरत' प्रतिबद्धा, २, मार्गतः प्रतिबद्धा, ९. उमयत्त: 
प्रतिबद्धा, ४ अप्रतिबद्धा। १, शिष्य व झाहारादि की प्राप्ति के उद्देषय से 
लीजाने वाली प्रन्नज्या पुरता प्रतिबद्धा प्रन्नज्या है। २, प्रत्नज्या लेने के बाद 
स्वजनों में विशेषप्रतिवद्ध होता श्र्थात्‌ स्वजनों के लिए भौतिकसामग्री प्राप्त करने 
की भावना रखना मार्गता प्रतिबद्धा प्रव्नज्या है। ३ उक्त दोनो प्रकार की 
प्रव्नज्याओं का सम्मिश्रित रूप उभयतः प्रतिबद्धा श्रत्रज्या है। ४ आत्मगुद्ध 
के लिए ग्रहण की जाने “वाली प्रन्नज्या अप्रतिवद्धा प्रव्नज्या है। प्रकारान्तर से 
प्रत्रज्या के चार भेद इस श्रकार बताये गये हैं : १. तुयावद्त्ता शन्नज्या बर्धावे 
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किसी को पीड़ा पहुँचाकर अथवा मंत्रादि द्वारा प्रव्रज्या की ओर मोडना एवं 
प्रतृज्या देवा । २. पुयावचत्ता प्रव्नज्या भ्र्थातु किसी को भगाकर प्रत्नज्या देना । 
आये रक्षित को इसी प्रकार प्रव्नज्या दी गई थी। ३. बुयावष्त्ता प्रव्नज्या 
अर्थात्‌ अच्छी तरह संभाषण करके प्रन्नज्या की शोर भ्रुकाव पेदा करना एवं 
प्रत्र॒ज्या देना अथवा मोयावदत्ता प्रव्नज्या भर्थात्‌ु किसी को मुक्त कर धथधा मुक्त 
करने का लोभ देकर श्रथवा मुक्त करवाकर प्रत्नज्या की ओर भ्ुकाना एवं प्रव्नज्या 
देना । ४. परिपुयावद्तत्ता प्रक्नज्या श्रर्थातु किसी को भोजन सामग्री आदि का 
प्रलोभन देकर अर्थात्‌ उसमें भोजनादि की पयप्तिता का ग्राकर्षण उत्पन्न कर 
प्रव्॒ज्या देना । 


सृ० ७१२ में प्रव्रज्या के दस प्रकार बताये गये हैं: १ छंदग्नश्नज्या, २. 
रोषप्रव्नज्या, ३. परिद्युनप्रव्॒ज्या, ४. स्वप्तप्रव्नज्या, ४. प्रतिश्नतप्रव्नज्या, ६, 
स्मारणिकाप्रव्नज्या, ७ रोगिशिकाप्रव्रज्या, ८५ अनाहतप्रव्नज्या, €. देवसंज्ञप्ति- 
प्रत॒ज्या, १०, वत्सानुबंधिता प्रव्नज्या । 


१. स्वेच्छापूर्वक ली जाने वाली प्रव्नज्या छन्दपष्रश्नज्या है। २. रोष के 
कारण ली जानेवाली प्रव्नज्या रोषप्रन्नज्या ह्‌ । ३, दीनता अथवा दद्धिता के 
कारण ग्रहरा की जानेंवाली प्रक्नज्या परियुनप्रव्रज्या है। ४. स्वप्न द्वारा 
सूचना प्राप्त होते पर ली जाने वाली प्रन्नज्या को स्वष्मप्रव्नज्या कहते है। ४५, 
किसी प्रकार की प्रतिज्ञा अथवा वचन के कारण ग्रहण की जाने वाली प्रव्॒ज्या का 
नाम प्रतिश्नुतप्रब्रज्या है। ६ किसी प्रकार की स्पृत्ति के कारण ग्रहण की 
जाने वाली प्रव्नज्या स्मारणिकाप्रव्नज्या है। ७ रोगो के निमित्त से ली जाने 
वाली प्रव्॒ज्या रोगरिणिकाप्रव्ज्या है। ८ अनादर के कारण ली जामे वाली 
प्रत्रज्या अनाहतश्रश्नज्या कहलातों है: &€ देव के प्रतिबोध द्वारा ली जाते 
वाली भ्रत्रज्या का नाम देवसंज्ञप्तिप्रश्नज्या है। (१०, पुत्र के प्रश्नजित होने के 
कारण माता-पिता द्वारा ग्रहण की जाने वाली प्रब्नज्या को वत्सानुबंधिताप्रव्नज्या 
कहते हैं । " 


स्थविर : 
सूृ० ७६१ में दस प्रकार के स्थविरों का उल्लेख है: १. आ्रामस्थविर 


२. चगरस्थविर, ३, राष्ट्रस्थविर, ४. भशास्तास्थविर, ५. कुलस्थविर, 


६. गणस्थविर, ७. संघस्थविर, ८. जातिस्थविर, €, श्रतस्थविर, १० 
हट ध हे 
पर्यायस्थविर । 
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ग्राम को व्यवस्था करने वाला श्रर्वात्‌ जिसका कहना सारा गांव माने वैसा 
शक्तिशाली व्यक्ति ग्रामरवचंचिर कहलाता है। इसी प्रकार नगरस्थविर एवं 
राष्ट्रत्वविर को ध्यादया समभनी चाहिए। लोगो को धमम में घ्थिर रखने वाले 
घर्मोपदेशक प्रशास्तास्थविर कहलाते हैं। कुल, गण एवं संघ की व्यवस्था 
करने वाले कुलस्थविर, गणस्यविर एवं संघध्यविर कहलाते हैँ। साठ अथवा 
साठ से अधिक वर्ष की आयु वाले वयोवृद्ध जातित्यविर कहे जाते हैँ। स्वानांग 
श्रादि श्रुत के घारक को श्रुतस्थविर कहते हैं। जिसका दीक्षा-पर्याय बीस वर्ष 
का हो गया हो वह पर्यायस्थविर कहलाता है। अन्तिम दो भेद जैन परिभाष।* 
सापेक्ष हैं। ये दस भेद प्राचीन काल की ग्राम, नगर, राष्ट्र, कुल, गण ग्रादि 
की व्यवस्था के सूचक है । 
लेखन-पद्ध ति : 

समवायांग, सूृ० १८ में लेखन-पद्धति के अठारह प्रकार बताये गये हैँ जो 
ब्राह्मी लिपि के श्रठारह भेद हैं। इन भेदों में घाह्यी को भी गिता गया है 
जिसके कारण भेदों की संख्या उन्नीस हो गई है। इन मेदों के नाम इस प्रकार 
हैं: १. ब्राह्मी, २. यावनो, ३. दोषोपकरिका, ४. खरोष्ट्रिका, ५. 
खरशाविता, ६. पकारादिका, ७ उचत्तरिका, ८. अक्षरपृष्ठिका, &, 
भोगवतिका, १०. वैणयिका, ११. निहविका, १२. अंकलिपि, १३. गणित- 
लिपि, १४, गांधवलिपि, १५. भुतलिपि, १६. श्रादर्शलिपि, १७. माहेश्वरी- 
लिपि, १८. द्राविडलिपि, १६. पुलिदलिपि | त्तिकार ने इस सूत्र को टीका 
करते हुए लिखा है कि इन लिपियों के स्वरूप के विषय में किसी प्रकार का 
, विवरण उपलब्ध नहीं हुमा श्रत) यहां कुछ न लिखा गया + एतत्स्वरूप॑ न दृष्ट 
इति न दश्शितम । 

वर्तमान में उपलब्ध साधनों के आधार पर लिपियों के विषय में इतता कहाँ 
जा सकता है कि श्रशोक के शिलालेखो मे प्रयुक्त लिपि का नाम ब्राह्मीलिपि है। 
यावनीलिपि श्र्थात्‌ यवनों की लिपि। भारतीय लोगो से भिन्न लोगो की छिंपि 
यावनीलिपि कहलाती है, यथा अरबी, फारसी भ्रादि। खरोष्ठी लिपि दाहितो 
ओर से प्रारंभ कर बाई ओर लिखी जाती है। इस लिपि का प्रचार गांधार 
देश में था। इस लिपि में भी उत्तर-पश्चिम सीमांत प्रदेश में अशोक के एक-दो 
शिलालेख मिलते हैं। गघे के होठ को खरोष्ठ कहते हैं। कदाचित्‌ इस लिपि 
के मोड़ का सावन्ध गधे के होठ के साथ हो और इसीलिए इसका नाम खरोष्ठो 
खरोष्टिका अथवा खरोष्ट्रिका पड़ा हो। खरश्राविता बर्थाव्‌ सुनने में कठोर लगते 
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घाली । संभवत; इस लिपि का उच्चारण कर्ण के लिए कठोर हो जिससे इसका 
नाम खरशआआविता प्रचलित हुआ हो । पकारादिका जिसका प्राकृत रूप पहाराइग्रा 
अथवा पथ्माराइआ है, संभवतः पकार से प्रारंभ होती हो जिससे इसका यह चाम 
पड़ा हो। निहंनविका का श्र्थ है. सांकेतिक अथवा ग्रुप्तलिवि। कंदाचितु यह 
लिपि विशेष प्रकार के संकेतों से निमित हुई हो। अश्रंकों से निभित लिपि का 
नाम अकलिपि है। गणितशात्न सम्बन्धी संकेतों की लिपि को गणित॒लिपि 
कहते हैं। गांधवेलिपि अर्थात्‌ गंधवों की लिपि एवं भूत॒लिपि कर्थात्‌ भुतो की 
लिपि। संभवत; गंधव जाति में काम में आानेवाली लिपि का नाम गांधवलिपि 
एवं धूतजाति में धर्थात्‌ भोट याने भोटिया लोगो में अथवा भुताव के लोगों 
में प्रचक्तित लिपि का नाम भृतलिपि पड़ा हे । कदाचित्‌ पैशाची भाषा की 
लिपि भुतलिपि हो । आदर्शलिपि के विषय में कुछ ज्ञात नही हुआ है। माहेश्वरो 
की लिपि का नाम माहेद्वरीलिपि है। वर्तमान में माहेश्वरी मामक एक जाति 
है। उसके साथ इस लिपि का कोई सम्बन्ध है या नहीं, यह अन्वेषणीय है। 
द्रविड़ों की लिपि का नाम द्वाविड़लिपि है। पुलिदलिपि शायद भील लोगो 
की लिपि हो। शेष लिपियो के विषय में कोई विशेष बात माछूम नहीं हुईं है। 
लिपिविषयक मूल पाठ की अशुद्धि के कारण भी एतद्विघयक विद्येष कठिनाई सामने 
आती है। बौद्धग्रंथ लल्तिविस्तर में चौसठ लिपियों के नाम बताये गये हैं। 
इन एवं इस प्रकार के श्रन्यत्र उल्लिखित नामो के साथ इस पाठ को मिलाकर 
शुद्ध कर लेना चाहिए | 

समवायांग, सू. ४३ में ब्राह्मी लिपि में उपयोग में आते वाले भ्रक्षरों की संख्या. 
४६ बताई गई है। घृत्तिकार ने इस सम्बन्ध में स्पष्टीकरण करते हुए बताया 
है कि ये ४६ अक्षर प्रकार से लगाकर क्ष सहित हकार तक के होने चाहिए । 
इनमें क्र, ऋ, लू, रू भौर क ये पाँच अक्षर नही गिनने चाहिए। यह ४६ की 
संख्या इस प्रकार है: ऋ, ऋ, लू औौर लू इन चार स्वरों के प्रततिरिक्त श्र से 
लगाकर ञज। तक के १२ स्वर; क से लगाकर भ तक के २५ स्पर्शाक्षर; य, र, 
ल ओर व ये ४ अंतस्थ, श, ष, स श्लौर ह ये ४ उपष्माक्षर; शक्ष - १२+ २५ 4 
४+४न- १८४९६। 
अलुपत्तज्ध शास्त्र : 

स्थानांग व समवायांग में कुछ ऐसे जैनशास्त्रों के नाम भी मिलते हैं जो 
वर्तमान में झनुपलब्ध हैं । इसी प्रकार इनमें अंतक्ृहशा एवं अनुत्तरोपपातिक नामक 
अंग्रो के ऐसे प्रकरणी का भी उल्लेख है जो इन प्रन्यों के उपलब्ध संस्करण में 
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अनुपलब्ध हैं। माठूम होता है या तो नामों में कुछ परिवतेन हो गया है या 
वाचना में धत्तर हुआ है । 
गर्भाधारण : 

स्थानांग, सू. ४१६ में बताया गया है कि पुरुष के संसर्ग के बिता भी 
निम्नोक्त पाच कारणों से श्री गर्भ घारण कर सकतो है। ( ६ ) जिस स्थान पर 
पुरुष का वीय॑ पड़ा हो उस स्थान पर स्त्री इस ढंग से वेठे कि उसकी योवि में 
वीय॑ प्रविष्ठ हो जाय, ( २) वीयंसंसक्त वल्लादि द्वारा वीरय॑ के अणु स्त्री को 
योनि में प्रविष्ठ हो जाय॑, ( ३ ) पुत्र को श्राकांक्षा से नारी स्वयं वोर्याणुओं को 
झपनो योनि भे रखे अथवा अन्य से रखवावे, ( ४ ) वीर्याणुयुक्त पानी पीये, ( £ ) 
वीयणियुक्त पानी में स्तान करे । 
भूकस्प . 

स्थार्नाग, सू. १७८ में भूकम्प के तीन कारण बताये गये हैं: ( १) इथ्वी 
के नीचे के घनवात के ध्याकुल होने पर घनोदधि में तुफान आने पर, (२ ) किसी 
महासमर्थ महोरग देव द्वारा भ्रपना सामर्थ्य॑ दिखाने के लिए पृथ्वी को चालित 
क्ररने पर, ( ३ , सागो एवं सुपर्णो-गरडो में संप्राम होने पर । 
नदियों : 

स्थाताग, सू ८८ में भरतक्षेत्र मे बहनेवालो दो महानदियों के नामों का 
उल्लेख है : गंगा और सिंधु । यहां यह याद रखना चाहिए कि गंगा नाम 
आयंभाषाभाषियो के उच्चारण का है। इसका वास्तविक नाम तो खोग! 
है। 'खोग! शब्द तिव्वतो भाषा का है जिसका अर्थ होता है नदी । इस 
छब्द का भारतीय उच्चारण गंगा है। यह शब्द श्रति हूंबे काल से अपने 
मूल अर्थ को छोड़ कर विद्येष नदो के नाम के रुप में प्रचलित हो गया है। सु 
४६२ में गंगा, यप्तुना, सरयु, ऐरावती और महो--ये पांच नदियां' महाण॑वरूप 
अर्थात्‌ समु्र के समान कही गई है। इन्हें जैद श्रमणों व श्रमिणियों को महीने 
में दो-तीन बार पार ने करने के लिए कहा गया है । 
राजधानियाँ : 

स्थानांग, सु० ७१८ में भरतक्षेत्र की निम्तोक्त दस राजघानियों के नाम 
गिताये गये हैं: चंपा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्ती, साकेत, हस्तिनापुर, 
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१, एक प्रकार का व्यन्तर देव. 
२, भवनपति देवों की दो जातियाँ. 
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कांपिल्य, मिथिला, कौशांबी श्रीर राजगृह । वृत्तिकार ने इनसे सम्बन्धित देशों 
के नाम इस प्रकार बताये हैं : श्रंग, शुरसेन, काशी, कुणाल, कोशल, कुरु, पांचाल, 
विदेह, वत्स और मगघ । वृत्तिकार ने यह भी लिखा है कि श्रमण-श्रमणियों को 
ऐसी राजधानियों में उत्सग के तोर पर अर्थात्‌ सामान्यतया महीने में दो-तीन 
बार अथवा इससे अधिक प्रवेश नहीं करता चाहिए क्योंकि वहां योवनसम्पन्न 
रमणीय वारांगनाओों एवं श्रन्य मोहक तथा वासनोत्तेजक सामग्री के दक्ष॑त्र से 
श्रमेक प्रकार के दूषणों की संभावना रहती है। वृत्तिकार ने ग्रह एक विश्वेष 
महत्वपूर्ण बात लिखी है जिसकी भोर वर्तमानकालीन श्रमणसंघ का ध्यान भाई 
होना अत्यावश्यक है। राजधानियां तो भनेक हैं किन्तु यहाँ दस की विवक्षा के 
कारण दस हो ताम गिनाये गये हैं । 


वृष्टि: 


इसी अ्रंग के सू० १७६ में श्रल्पवृष्टि एवं महावृष्टि के तीन-तीन कारण 
बतलाये गये हैं: १. जिस देश अथवा प्रदेश में जलयोनि के जीव भ्रथवा पुद्गल 
अल्प मात्रा में हों वहां अल्पवृष्टि होती है। २. जिस देश अथवा प्रदेश में देव, 
नाग, यक्ष , भुत आदि को सम्यग झाराघना न होती हो वहां अल्पवृष्टि होती है । 
३. जहां से जलयोनि के पुद्गलों कर्थात्‌ बादलों को वायु भन्यत्र खोंच ले जाता 
है अथवा बिखेर देता है वहां अल्पवृष्टि होती है। इनसे ठीक विपरीत तीन 
कारणों से बहुवृष्ठि श्रथवा महावुष्टि होती है। यहां बताये गये देव, नाग, यक्ष 
भत भादि की झाराघना रूप कारण का बृष्ठटि के साथ क्‍या कार्यकारण सम्बन्ध है 
यह समझ में नही आता । सम्भव है, इसका सम्बन्ध वैदिक परम्परा की उस 
मान्यता से हो जिसमें यज्ञ द्वारा देवों को प्रसन्न कर उनके द्वारा मेघो का प्रादुर्भाव 
माना जाता है। 


इस प्रकार इन दोनों अंगों में अनेक विषयों का परिचय प्राप्त होता है । 
वृत्तिकार ने भ्रति परिश्रमपुर्वकं इस पर विवेचन लिखा है। इससे सत्नों को 
समझने मे बहुत सहायता मिल्तती है। यदि यह वृत्ति न होती तो इन अंगों को 
सम्पुणंतदया समझना अशक्य नही तो भी हुःशक्य तो श्रवश्य होता । इस हहि से 
वृत्तिकार की बहुश्ुतता, प्रवचनभक्ति एवं श्रन्य परम्परा के प्रन्धों का उपयोग 
की वृत्ति विशेष प्रशंसनोय है । 


अकेरण ६ 
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व्या ख्याप्रज्नप्ति 


मंगल 

प्रश्नकार गोतम 
प्रश्वोत्तर 

देवगति 

कांक्षामोहनीय 

लोक का आधार 
पाश्रापष्य 

वनस्पतिकाय 

जीव की समानता 
केवली 

धासोच्छवास 
जमालि-चरित 
शिवरार्जाष 

परिन्राजक तापस 

स्वर्ग 

देवभाषा 

गोशालक 

वायुकाय व अग्निकाय 
जरा व शोक 

सावध व निरवध भाषा 
सम्यगृहष्टि व मिथ्याहृष्टि देव 
स्वप्न 

कोणिक का प्रधाव हाथी 


नरवस्थ एवं स्वगंस्थ पृथ्वीकार्सिक है 
आदि जो 
प्रथमता न्अप्रयमता 
कातिक सेठ 
माछ॑दी अतगी: 

युग्म 

पुदुग+ 

मद्रुव श्रमणोपार्स 
पुदुगल-दर्ति 

यापनीय 

मास 

विविध 
उपहार 
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से 


० जे ल्‍ ं 
पांचवें अंग का नाम वियाहपण्णत्ति --व्याय्याप्रज्ञप्ति है। अन्य श्रंगों को 
अ्रपेक्षा श्रघिक विशाल एवं इसीलिए अधिक पृज्य होने के कारण इसका दूसरा 


है 


(अ) अभयदेवकृूत वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६१८-१६२१; 


(आ) 
(इ) 


(३) 
(उ) 
(ऊ) 
(का) 


धनपतसिंह, वनारस, सन्‌ १८८२; ऋषभदेवजी केशरीमलजी जैन खरे० 
संस्था, रतलाम, सन्‌ १६३७-१६४० ( १४ शतक तक ). 

१५वें शतक का अंग्रेजी अनुवाद--रि०6778७, 0879ए०ए05 (0 
उपासकदशा, 370]079808 [70॥05, (/०]0०589, 885-888, 
पष्ठ शतक तक अभयदेवकृत वृत्ति व उसके गुजराती अनुवाद के साथ--- 
बेचरदास दोशी, जिनायम प्रकाशक सभा, वम्बई, वि. स॑. १६७४-१६७६; 
शतक ७-१५ मूल व गुजराती अनुवाद--भगवानदास दोशी, गुजरात 
विद्यापी5, अहमदाबाद, वि. सं. १६८५; शतक १६-४१ मूल व गुजराती 
अनुवाद---भगवानदास दोशी, जेन साहित्य प्रकाशन ट्रस्ट, अहमदावाद, 
वि सं. १६८८. 

भगवती सार : गुजराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभाई पटेल, जैन 
साहित्य प्रकाशन समिति, अहसदावाद, सन्‌ १६१८. 

हिन्दी विषयानुवाद ( शतक १-२० )--मदनकुमार मेहता, श्रत-प्रकाशन- 
मंदिर, कलकत्ता, वि. सं. २०११. 

संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साव--मुनि 
पासीलाल, जैन शाखोद्धार समिति, राजकोट, सव्‌ १६६१, 

हिन्दी अनुवाद के साथ--अ्मोलक ऋषि, हैदरावाद, वी. से. २४४६. 
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नाम भगवती भी प्रसिद्ध है। विद्यमान व्यास्याप्रज्ञप्ति का ग्रंधाग्र १५००० शछोक 
प्रमाण है। इसका प्राकृत नाम वियाहपण्णत्ति है किन्तु लेखक्ॉ--प्रतिलिपिकारों 
की असावधानी के कारण कहीं-कहीं विवाहुपण्णत्ति तथा विवाहपण्णत्ति पाठ भी 
उपलब्ध होता है। एस प्रकार वियाहपण्णत्ति, विवाहपण्णत्ति एवं विवाहपण्णत्ति 
इन तीन पाठों में वियाहपण्णत्ति पाठ ही धरामाणिक एवं प्रतिछ्ठित है। जहां-कहीं 
यह नाम संस्कृत में श्राया है, सत्र व्यास्याप्रज्ञप्ति शब्द का हो प्रयोग हुआ है। 
घुत्तिकार अभयदेवसूरि ने इन तीनों पाठों में से वियाहपण्णत्ति पाठ की व्यात्या 
सर्वप्रथम करके इस पाठ को विशेष महत्तच दिया है। व्याव्याप्रज्ञप्ति शब्द की 
व्याख्या चुत्तिकार ते अनेक प्रकार से की है : 


१, विज्यमा +रुपा + प्र +श्प्ति सर्थात्‌ विविध प्रकार से समग्रतया कंचत 
का प्रकृष्ठ निख्पण । जिस ग्रंथ में कथन का विविध ढंग से सम्पुणंतया प्रकृष्ट 
निहूपण किया गया हो वह ग्रंथ व्याख्याप्रज्ञप्ति कहलाता है: वि विविधाः, आ 
अभिविधिना, ख्याः: ख्यानानि सगवतो महावीरस्य गोतमाद्विनेयान 
प्रति प्रश्नितपदार्थप्रतिपादनानि व्याख्या: ता: प्रज्ञाप्यन्ते प्रुप्यन्ते भगवता 
सुधर्मस्वामिना जस्बूनामानसभि यस्याम्‌ | 

२, वि+भाझूषा + प्रज्प्ति श्र्धातव्‌ विविधतया कथन का प्रज्ञापत । जिस 
शाज्ष में विविध रूप से कथन का प्रतिपादन किया गया हो उसका नाम है 
व्यास्याप्रश्ति । बृत्तिकार ने इस व्याख्या को यो बताया है: वि विविघतया 
विशेषेण वा आख्यायन्ते इति व्याख्या: ता: प्रज्ञाप्यन्ते यस्याम्‌ | 

३. व्याख्या + प्रज्ञा + आप्ति अथवा आत्ति धर्थातु व्याख्यान की कुशलता ते 
प्राप्त होने वाला श्रधवा ग्रहण किया जाने वाला श्रुतविशेष व्यास्याप्रज्ञात्ति अथवा 
व्याख्याप्रज्ञाति कहलाता है। 

४, व्याख्याप्रज्ञ + भ्राप्ति श्रथवा श्रात्ति श्र्थात्‌ व्याख्या करने में प्रज्ञ धर्थाव्‌ 
कुशल पमगवात्‌ से गणधर को जिस ग्रंथ द्वारा ज्ञान की प्राप्ति हो अथवा कुछ 
प्रहण करने का अ्रवसर मिले उसका वाम व्यास्याप्रश्ञाप्ति अथवा व्यास्यात्रज्ञात्ति है। 

विवाहप्रन्प्ति की व्याख्या वृत्तिकार ने इस प्रकार की है: वि+ वाह + 
प्रश्षप्ति अर्थात्‌ विविध प्रवाहों का प्रज्ञापप । जिस छाज्न में विविध अथवा विशिष्ट 
श्रथप्रवाहों का प्रह्षण किया गया हो उसका नाम है विवाहप्रज्ञप्ति--विवाहपण्णत्ति | 


इसी प्रकार विबाधप्रज्नप्ति का श्र बताते हुए वृत्तिकार ते लिखा है कि वि 
प्र्धाव्‌ रहित, बाघ श्र्थात्‌ बाधा एवं प्रज्ञप्ति शर्थात्‌ु चिह्पण याने जिस म्रध मे 
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बाधारहित भर्धाव्‌ प्रमाण से अबाधित निहूपण उपलब्ध हो उसका नाम विवाघ- 
प्रज्त्ति--विवाहपण्णत्ति है। इन शब्दों में भी भ्राप्ति एवं आत्ति जोड़ कर पृव॑बत्‌ 
अथ समझ लेना चाहिए । 


उपलब्ध व्यास्याप्रज्ञप्तिा मं जो शेंली विद्यमान है वह गौतम के प्रश्नों एवं 
भगवान्‌ महावीर के उत्तरो के रूप में है। यह शेलो श्रत्ति प्राचीन प्रतीत होती 
है। अचेलक परम्परा के ग्रंथ राजवातिक में भट्ट अकलंक ने व्यास्याभ्रज्ञप्ति में 
इस प्रकार की शेली होने का स्पष्ट उल्लेख किया है; एवं हि व्याख्या- 
प्रश्प्तिदंडकेषु उत्तम'*"“इति गौतमग्रश्ने स्गवता उत्तम ( क्० ४, 
सूृ० २६, पु० २४४ ) | 


इस अंग के प्रकरणों को 'सय--'शत' नाम दिया गया है। जेन परम्परा 
में 'शतक' शब्द प्रसिद्ध ही है। यह 'शतः का ही रूप है। प्रत्येक प्रकरण 
के अन्त मे 'सयय समत्त' ऐसा पाठ मिलता है। शत झथवा शतक में उद्देशक 
रूप उपविभाग हैं। ऐसे उपविभाग कुछ शतको में दस-दस है शोर कूछ में 
इससे भी अधिक है। इकतालीसवें शतक में १६६ उद्देशक हैं। कुछ शवकों 
में उद्देशकों के स्थान पर वर्ग हैं जब कि कुछ में शतनामक उपविभाग भी हैं एवं 
इनकी संख्या १२४ तक है । - केवल पद्रहवे शतक में कोई उपविभाग नही है। 
शत अथवा शतक का श्वर्थ सो होता है। इन शतकों में सौ का कोई सम्बन्ध 
हृष्ठटिगोचर नही होता । यह शत अथवा शतक चाम प्रस्तुत ग्रन्थ में रूढ है। 
कदाचित्‌ कभी यह नाम अन्वर्थ रहा हो । इस सम्बन्ध में धृत्तिकार ने कोई 
विशेष स्पष्टीकरण नही किया है । 


संगत : 


भगवती के अतिरिक्त अंग श्रथवा अ्रंगवाह्य किसी भी सूृत्र के प्रारंभ में मंगल 
का कोई विशेष पाठ उपलब्ध नही होता । इस पांचवे अंग के प्रारंभ में 
नम्तो अरिहंताणं! आदि पांच पद देकर शाक्षकार ने मंगल किया है। इसके बाद 
“नमो बंसीए लिवीए! द्वारा ब्राह्मी लिपि को भी -ममस्कार क्रिया है। तदनन्तर 
प्रस्तुत अंग के प्रथम शतक के उद्देशकों में वर्णित विषयो का निर्देश करनेवालो 
एक संग्रह-गाथा दी गई है। इस गाथा के बाद नली सुअरुस” रूप एक मंगल 
और शआता है। इसे प्रथम शतक का मंगल कह सकते है। शतक के प्रारभ 
में उपोद्घात है जिसमें राजगृह नगर, ग्रणशिलक चैत्य, राजा श्रेणिक वथा रानी 
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चिललणा का उल्लेख है, इसके वाद भगवान्‌ महावीर तथा उनके गुणों का 
विस्तृत वर्णन है। तदनस्तर भगवान्‌ के प्रयम शिष्य इद्धभृति गौतम, उनके 
गुण, शरीर भादि का विस्तुत परिचय है। इसके बाद ंद्रभूति ने भगवान्‌ 
से यों कहा! इस प्रकार के उल्लेख के साथ इस सूत्र में जाने वाले प्रथम प्रश्व की 
शुरुप्रात होती है। वैसे तो एस सूत्र में अनेक प्रकार के प्रश्व व उनके उत्तर हैं 
किन्तु धिक भाग स्वर्गों, सूर्यों, इन्द्रों, असुरकुमारों, अधुरकुमारेन्रों, उनकी 
अग्रमहिषियों, उत्के लोकपालों, तरको आदि से सम्बन्धित है। कुछ प्रश्न 
एक ही समान है। उनके उत्तर पृवंवत्‌ समझ छेसे का निर्देश किया गया है। 
कुछ स्थानों पर पश्चवणा, जीवामिगम, नंदी श्रादि के समाव तदू-तदू विषयों को 
समझ लेने का भी उल्लेख किया गया है। वेसे देखा जाय तो प्रथम शतक 
विशेष महत्वपूर्ण है। भागे के शत्तकों में किसी न किसी रूप में प्रायः प्रथम 
शतक के विषयों की ही चर्चा की गई है। कुछ स्थानों पर अम्यतीधिकों के मत 
दिये गये है किस्तु उतका कोई विशेष नाम नहीं बत्ताया यया है। इस अंग में 
भगवान्‌ पाश्व॑नाथ के शिष्यों की चर्चा भी आती है। उन्हें पाश्वापित्य कहा गया 
“ है। इसमें भ्रावकों द्वारा की गई चर्चा भी बाती है। श्राविका के रूप में तो 
एकमात्र जयंतों श्राविका की ही चर्चा दिखाई देती है। इस सूत्र में भगवान्‌ 
महावीर के समकालीन मंखलिपुत्र गोशाल के द्विषय में विस्तुत विवेचन है। 
गोशाल के कुछ सहायकों को 'पासत्थ' शब्द से निरदिप्ठ किया गया है। चूणिकार 
ने इन्हें पाइवंनाथ के अनुयायी कहा है । 


प्रश्कार गौतम : 

सूत्र के प्रारंभ में जहां प्रश्तो की शुरुआत होती है वह्ढां वृत्तिकार के मन में 
यह प्रश्व उठता है कि प्रश्वकार ग्रीतम स्वर्य द्वादशांगी के विधाता हैं, श्रुत के 
समस्त विषयो के ज्ञाता हैं तथा सब प्रकार के संशयो से रहित हैं। इतना ही 
तहीं, ये सर्वत्ञ के समान हैं तथा मति, श्ुत, अवधि एवं मनापर्याय ज्ञान के धारक 
हैं। ऐसी स्थिति में उनका संशययुक्त सामान्य जन की भांति भश्न पुछता कहाँ 
तक युक्तिसंगत है? इसका उत्तर बुत्तिकार इस प्रकार देते हैं +-- 

१, गौतम कितने ही श्रतिशययुक्त क्यों न हों, उनसे भूल होना असंभव 
नहीं क्योंकि आखिर वे हैं तो छंदृमस्थ ही । 

२. खुद जानते हुए भो अपने ज्ञान की अविसंवादिता के लिए प्रश्त [४ 
सकते हैं । 
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३. खुद जानते हुए भो अच्य प्रज्ञानियों के बोध के लिए पुछ सकते हैं । 
४... शिष्यों को प्रपने वचन में विधास बैठाने के लिए पूछ सकते है । 
५ सुत्ररचना की यही पद्धति है--शाज्लषरचता का इसो प्रकार का आचार है। 


इन पांच हेतशओों में से प्रन्तिम हेतु विशेष युक्तियुक्त माठूम होता है । 


प्रश्नोत्तर : 
प्रथम शतक में कुछ प्रदव व उनके उत्तर इस प्रकार है ३-- 


प्रश्त---वया पृथ्वी, जल, श्ग्नि, वायु एवं वनस्पति जीवरूप हैं? इन जीवों 
की आयु कितनी होती है ९ 


उत्तर--पृथ्वीकायरूप आदि जीव हैं और उनमें से पृथ्वीकायरूप जीवों की 
श्रायु कम से कम श्रत्तमूंहुतं व अ्रधिक से अधिक बाईस हजार वर्ष की होती है। 
जलकाय के जीवो को आयु अधिक से अधिक सात हजार वर्ण, अग्निकाय के 
जोवो की आयु प्रधिक से अधिक तीन अहोरात्रि, वायुकाय के जीवों की श्रायु 
अधिक से अधिक तीन हजार वर्ष एवं वनस्पतिकाय के जीवों की श्रायु अधिक से 
अधिक दस हजार वर्ष की होती है। इन सब को कम से कम श्रायु भ्रन्तमुंह॒त है। 


प्रश्न --पृथ्वीकाय यावत्‌ वनस्पतिकाय के जीव कितने समय में श्वास लेते हूँ । 

उत्तर--विविध समय में श्र्थातु विविध रीति से श्वास लेते हैं । 

प्रश्न--क्या ये सब जीव शआाहार लेते हैं ? 

उत्तर--हां, ये सभो जीव श्ाहार लैते हैं । 

प्रश्व --ये सब जीव कितने समय में आहार ग्रहण करते हैं ? 

उत्तर--ये सब जीव निरन्तर भाहार ग्रहण करते हैं । 

ये जीव जिन पुद्गलो का श्राहार करते है वे काले, नोले. पैड, छाल एुह॑ 
सफेद होते हैं! ये सब सुगंधी भी होते है ओर दुर्गवी मो । स्वाद 
प्रकार के स्वादों से युक्त होते हैं एवं स्पर्श में सब प्रकार के रद्द न द्वोते हे : 

इसी प्रकार के प्रदषन द्वीन्द्रिय, श्रोन्रिय एवं चतुरिच्धिट दस्दस्दी # हैं ; 





प्रश्न --जीव आत्मारंगी हैं, परारंभी हैँ, दम्द्रानंदी मै कवदा अतानम्ा 9 


उत्तर-कुछ जीव भात्मारंभोे जी ईं, दद्र््ट # | उन्बारंती भी हैं तथा 
किन्तु केवल प्रनारंभो( हैं । 


| 0, 
पे) है 
है 

पु 
(९३ 
| । 
ध 
की । 

न 

हे । 

#-कन्न्यु, 

तक. 
नव 

॥ 
अन्न 

/॥# 


१६२ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


यहां आरम्म का अथे आख्वद्वार सम्बन्धी प्रवृत्ति है। यतनारहित आचरण 
करने वाले समस्त जीव आरंभी हो है । यत्तनासहित एवं शाज्रोक्त विधान के 
अनुसार जाचरण फरनेवाले जीव भी चेसे तो भ्रारंभी हैँ किस्तु यतना की श्रपेक्षा 
से अनारंभी है। सिद्ध प्रात्माएं अशरोरी होने के कारण अनारंभी ही हैं । 

प्रदन--वया असंयत अथवा अविरत जीव भी सृत्यु के बाद देव होते हैं ? 

उत्तर-हां, होते हैं। 

प्रश्न -- यह केसे ? 


उत्तर - जिन्होंने भूख, प्यास, डांस, मच्छर श्रादि के उपस्य अनिच्छा से 
भी सहे हैं वे वाणव्यन्तर नामक देवो की गति प्राप्त करते हैं। जिम्होंने ब्रह्मचर्य 
का अनिच्छा से भी पालन किया है इस प्रकार की कुलीन वालविधवाएँ श्रथवा 
अ्रव्व आदि प्राणी देवगति प्राप्त करते हैं। जिन्होंने अनभिच्छापुरवंक भी शीत, ताप 
श्रादि सहन किया है वे भी देवगति प्राप्त करते हैं । 


प्रथम शतक के द्वितीय उद्देशक के प्रारंभ में इस प्रकार का उपीद्धात है कि 
भगवान्‌ महावीर राजगृह में आये तथा देशना दी। इसके बाद स्वक्ृत कर्म के 
वेदन की चर्चा है। जीव जिस किसी सुख अथवा दुःख का अनुभव करता है 
वहु सब स्वकृत ही होता है, परक्षत नहीं । इस कथन से ईश्वरादिकतुंत्व का 
विरसव होता है । 


देवगति : 

जो असंयत हैं. कर्थात्‌ु ऊपर-ऊपर से संयम के उम्र अनुष्ठानों का श्राचरण 
करने वाले हैं एवं भीतर से केवल मान-पुजा-प्रतिष्ठा के ही श्रभिलाषी हैं वे मर कर 
कम से कम भवनवासी नामक देवगति में उत्पन्न होते हैं व अधिक से अधिक 
ग्रेवेयक तामक विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जो संयम की अधिकांशतया 
निर्दोष आराधना करते हैं वे कम से कम सौधम नामक स्वर्ग में व श्रधिक से प्रधिक 
सर्वार्थीसद्ध नामक विमान में देव होते हैं। जिन्होंने संयम की विराधना की हो 
श्र्थात्‌ संयम का दूषित ढंग से पालव किया हो वे कम से कम भवनवासी देवयोनि 
में व अधिक से अधिक सौधमं देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं। जो श्रावकम 
का अधिकांशतया निर्दोष ढंग से पालन करते हैं वे कम से कम सोधम देवलोक में 
व अधिक से श्रधिक श्रच्युत विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं । जिल्होने 
श्रावकधर्म का दूषित ढंग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी व अधिक 


व्याख्याप्रज्ञप्ति १६३ 


से श्रधिक ज्योतिष्क देव होते हैं। जो जीव अरसंज्ञी हैं भ्र्थात्‌ मन-रहित हैं चे 
परवशता के कारण दुःख सहन कर भवनवांसी देव होते हैं अथवा वाणण्यन्तर की 
गति प्राप्त करते है। तापस लोग अर्थात्‌ जो जिनप्रवचन का पालन करने वाले 
नही हैं वे घोर तप के कारण कम से कम भवनवासी एवं श्रधिक से श्रधिक 
ज्योतिष्क देवों की गति प्राप्त करते है। जो कांदपिक हैं भ्र्थात्‌ बहुरुपादि द्वारा 
दूसरो को हँसाते वाले हैं वे केवल बाह्यझप से जैन संयम की श्राराधना कर कम से 
कम भवनवासी एवं अधिक से अधिक सोधमं देव होते हैं। चरक अर्थात्‌ जोर से 
आवाज लगाकर भिक्षा प्राप्त करने वाले त्रिदंडी, लूंगोट्धारी तथा परिकव्राजक 
अर्थात्‌ कपिलमुनि के शिष्य कम से कम भवन्तवासों देव होते हैं एवं भ्रधिक से 
अधिक ब्रह्मलोक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। किल्विषिक अर्थात्‌ बाह्मतया जेन 
संयम को साधना करते हुए भी जो ज्ञान का, ज्ञानी का, धर्माचार्य का, साधुओं 
का अवरांवाद याने निन्‍दा करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते हैं एवं 
अधिक से श्रधिक लांतक नामक स्वर्ग तक पहुँचते हैं। जिनमार्गानुयायी तियंश्ञ 
अर्थात्‌ गाय, बेल, घोड़ा आदि कम से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न होते है 
एवं श्रधिक से अधिक लांतक से भी श्रागे श्राये हुए सहस्लार नामक स्वर्ग तक जाते 
हैं। इत्तिकार ने बताया है कि तियंञ्ञ भी अपनी मर्यादा के अनुसार श्रावकैर्म 
का पालन कर सकते है। आजोविक अर्थात्‌ श्राजीविक मत के श्रतुयायी कम से 
कम भवनवासी देव होते है एवं भ्रधिक से अधिक सहस्रार से भी भागे आये हुए 
अच्युत नामक स्व तक जा सकते हैं। प्राभियोगिक श्रर्थात्‌ जो जेब वेषधारी 
होते हुए भी मंत्र, तंत्र, वशीकरण आदि का प्रयोग करने वाले हैं, सिर पर विभूति 
अर्थात्‌ वासक्षेप डालने वाले हैं, प्रतिष्ठा के छिए निमित्तशात्ष आदि का उपयोग 
करने वाले हैं वे कम से कम भवनवासी देव होते है एवं ध्धिक से श्रधिक 
अच्युत नामक स्वर्ग में जाते है। स्वलिंगी अर्थात्‌ केवल जेन वेष धारण 
करने वाले सम्यग्दशंनादि से भ्रष्ट साधु कम से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न 
होते है व श्रधिक से अधिक पग्रेवेयक विमान में देव बनते है। यह सब देवगति 


प्राप्त होने की श्रवस्था में ही समझना चाहिए, अनिवार्य रूप में श्र्थात्‌ सामान्य 
नियम के तोर पर नहीं । 


उपयुक्त उल्लेख में महावीर के समकालीन आजीविकों, वैदिक परम्परा के 
तापसों एवं परिन्नाजकी तथा जैन श्रमण-श्रमणियो एवं श्रावक-श्राविकाओ का निर्देश 


है । इसमें केवल एक बोद्ध परम्परा के भिक्षुओ का कोई नामनिर्देश नही है। ऐसा 
१३ 


१९२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


यहां आरम्म का अर्थ आस्रवद्वार सम्बन्धी प्रवृत्ति है। यतनारहित भाचरण 
करने वाले समस्त जीव आरंभी हो हैं । यतनासहित एवं शाज्रोक्त विधान के 
अनुसार आचरण करनेवाले जीव भी वेसे तो भ्रारंभी हैं किन्तु यतना की श्रपेक्षा 
से अनारंभी हैं। सिद्ध आश्रात्माएं अशरीरी होने के कारण अनारंभी ही हैँ । 

प्रदन--वया असंयत अथवा अविरत जीव भी मृत्यु के बाद देव होते हैँ ? 

उत्तर--हां, होते हैं । 

प्रश्न-- यह केसे ? 


उत्तर - जिन्होंने भूख, प्यास, डांस, मच्छुर श्रांदि के उपसर्ग भनिच्छा से 
भी सहे हैं वे वाणव्यन्तर नामक देवों की गति प्राप्त करते हैं। जिल्होंने ब्रह्मचर्य 
का अनिच्छा से भी पालन किया है इस प्रकार की कुलीन वालविधवाएँ श्रथवा 
श्र्व आदि प्राणी देवगति प्राप्त करते हैं। जिन्होंने अनिच्छापृर्वक भी शीत, ताप 
प्रादि सहन किया है वे भी देवगति प्राप्त करते हैं । 


प्रथम शतक के द्वितीय उद्देशक के प्रारंभ में इस प्रकार का उपोदघात है कि 
भगवात्‌ महावीर राजगृह में आये तथा देशना दी। इसके बाद स्वक्षत कम के 
वेदन की चर्चा है। जीव जिस किसी सुख अथवा दुःख का अनुभव करता है 
वह सब स्वकृत हो होता है, परकृत नहीं। इस कथन से ईश्वरादिकतुंत्व का 
विरसन होता है । 


देवगति : 

जो असंयत हैं अर्थात्‌ ऊपर-ऊपर से संयम के उम्र अनुष्ठानों का श्राचरण 
करने वाले हैं एवं भीतर से केवल मान-पुजा-प्रतिष्ठा के ही श्रभिलापी हैं वे मर कर 
कम से कम भवनवासी नामक देवगति में उत्पन्न होते हैं व अधिक से अधिक 
ग्रेवेयक वामक विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं। जो संयम की अधिकांशतया 
निर्दोष आराधना करते हैं वे कम से कम सौधर्म नामक स्वर्ग में व श्रधिक से ध्धिक 
सर्वार्थंसिद्ध नामक विमान में देव होते हैं। जिन्होंने संयम की विराधना की हो 
अर्थात्‌ संयम का दूषित ढंग से पालव किया हो वे कम से कम भवनवासी देवयोति 
में व अधिक से अधिक सौधर्म देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं। जो आवकधर्म 
का श्रधिकांशतया निर्दोष ढंग से पालन करते हैं वे कम से कम सौधम देवलोक में 
व अधिक से अ्रधिक श्रच्युत विमान में देवरूप से उत्पन्न होते हैं! जिल्होने 
श्रावकधर्म का दृषित ढंग से पालन किया हो वे कम से कम भवनवासी व अधिक 


स्यादापन्षपति १९३ 


न क का रस ऊ # (४ के, 2 निकल 2 छ््र घय तृ मन जि ७ ड़ भरे 
भे धपिक एयोतिज देव होते क। भो कीयथे सरतों हे मयति मनन्‍रदित हैं * 
ग़गध्यलचार मो 

नम 


परदताता कि भारत इशा सास वा भरजवांगो रत होते हे सयां 
हर कक विनय # ००० के ५ पं कक (हम ० ७9% हह2] >क... फक री *क० अंगाई दरों #य ग्ृ पक 
गति प्राप्त रत +। सापस सींग संगाव को मितपंवैमस का पाजस झरने या 
वी हवं शंधिक मे प्रधिद 
व्योदिए्क देप गति प्राप्त करो ४ ६८ ई समति बहछायादि द्वारा 
जो दिए पी पी गाते शाप्य म. | ला ३. 440 “$६) + 
प्रो तो गाने याठे + मे वैदद बादएय थे रस संगस हो ध्ारावनों फर गम मे 
कम गेंनयासी एप जगिंदा ने पमिदश सोधम देव सोने | भरक कर्वात्‌ जोर ने 
धायाज ह्गापगार भिसा प्राप्त मरने साले विरंशों, हंगोटपारों समा प्रसरिश्राजक 
/ ढर्मे॑ पधिक से 
$.। किध्यातितक गति बाप्रयगया थेन 
संयम मो सापमा करते हुए भी थो ज्ञान का, जागो को, धमतामं का, साधुयों 
का प्रदर्णशयाद थाने निर्दा क्ररमे पाले 5 थे गम से बाम भयनवासी देख शोते हे एस 
प्रधिक से प्रधिवा सलांतक मामण रपर्ग दक पहुंचते //।॥ जिनमागनियायी तियंदा 


५... हैक हक 2 (७ कक हल। कक पलक 2 2आ महिलका' के कब >पैकि6 788: पं (ः 
सं ४ ५ भोर तप के आर्ण दाह थे आम भनेंतागा ५ 


प्रथति छवपिदगनि के शिष्य झूम से यम भगनासों देय डीजे 


जापद्ा इटानाक सामका रब मे छडक् व 


४ 


अर्पात्‌ गाय, चत, धोहा थादि कग ने काम भयनवासी देखण्प मे उत्तर होते ८ 
एवं श्रधिक से पधिक सांतक से भी प्राने प्रा4 हुए साम्स्रार नामक स्वर्ग तक जाते 
&। पत्तिकार ने बताया है कि व्रियेत भी जपनी सथदि के यनुप्तार श्लाववाधर्म 
पा पालन पार सकते 2। जाजीविय अर्थात्‌ श्राज्नीधिक मत के श्रनुयावी कम से 
कम भवनयासी देव होते ८ एवं धपिक से जधिक सटब्तार ने भी आगे भाये हुए 
अच्युत नामया स्व तक जा सकते |। धघातियोगिक प्रात जो गन वेषघारो 
होते हुए भी मंत्र, तंत्र, वशीकरण आदि का प्रयोग परने बाले ४, सिर पर विभुत्ति 
अर्थात्‌ वासक्षेप डालते वाले हूँ, प्रतिष्ठा फे गिए निमित्तशात्न आदि का उपयोग 
करने वले हैँ वे कम से फम भवनवासी देव होते 9 एवं धधिक से धधिक 
अच्युत नामक स्वर्ग में जाते ३। स्वलिंगी अर्थात्‌ केवल जेन वेष घारण 
करने वाले सम्यग्दर्शनादि से शत्रष्ठ साधु कम से कम भवनवासी देवरूप से उत्पन्न 
होते है व श्रघिक से अधिक प्रेवेयक विमान में देव बनते हूं। यह सब देवगति 


प्राप्त होने फी श्रवस्था में ही समझना चाहिए, अनिवाय रूप में श्र्थात्‌ सामान्य 
नियम के तोर पर नहीं । 


उपयुक्त उल्लेख में महावीर के समकालीन आजीविको, वैदिक परम्परा के 

तापसों एवं परिन्नाजको तथा जेन श्रमण-श्रमणियो एवं श्रावक-भ्राविकाओं का निर्देश 

है । इसमें केवल एक बोद्ध परम्परा के भिक्षुओ का कोई नामनिर्देश नही है। ऐसा 
१३ 
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क्यों ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। यह भी घिचारणीय है कि जो केवल जेन 
वेषधारी हैँ व वाह्मतया जेन भ्रनुष्ठान करने वाले हैं. किन्तु वस्तुतः सम्यग्दर्शनरहित 
हैं वे ऊंचे से ऊंचे स्वर्ग तक केसे पहुँच सकते हैँ जबकि उसी प्रकार के अन्य 
वेषधारी मिथ्यादृष्टि वहां तक नहीं पहुँच सकते । तात्पयँ यह जान पड़ता है कि 
जैन वाह्य श्राचार की कठिनता भोर उग्रता भन्य श्रमणों शोर परिव्राजकों की 
भ्रपेक्षा श्रधिक संयमप्रधान थी जिसमे हिसा श्रादि पापाचार की वाह्मरोति से 
संभाववा कम थो। शअ्रतएवं दर्शंनविशुद्धि न होने पर भी भ्रन्य मिथ्याहष्टि की 
अपेक्षा जेनश्रमणों को उच्च स्थान दिया गया है। 
/ 


कांक्षामोहनीय: 


निम्नेथ श्रमण कांक्षामोहनीय कम का किस प्रकार वेदन करते हैं--अनुभव 
करते हैं। इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने आगे बताया है कि ज्ञानान्तर, 
दर्शंनान्तर, चारित्रान्तर, लिगरान्तर, प्रवचनान्तर, प्रावचनिकान्तर, कल्पान्तर, 
मार्गात्तर, मतान्तर, भंगान्तर, नयान्तर, नियमान्तर एवं प्रमाणान्तररूप कारणों से 
शैकित, कांक्षित, विचिकित्सित, वुद्धिभेद तथा चित्त की कलुषितता को बराह 
सम्नेन्ध श्रमण कांक्षामोहनीय कर्म का वेदन करते हैं। इन कारणों की व्याख्या 
वृत्तिकार ने इस प्रकार की है :--- 


ज्ञानान्‍्तर--मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्याय व केवल रूप पाँच ज्ञानो--ज्ञात के 
प्रकारो के विषय में शंका करना । 


दर्शनान्तर--चक्षु्देशंन, अचक्षुदेंशंन आदि दरशेन के श्रवाध्तर भेदो के विषय 
में श्रद्धा न रखना अथवा सम्पकत्वरूप दर्शन के औपशमिकादि भेदो के विषय में 
शंका करना । 


चारिवान्तर---सामायिक, छेदोपस्थापनीय श्रादि रूप चारित्र के प्रति संशय 
रखना । 


प्रवचनान्तर-- चतुर्याम्र एवं पंचयाम के भेद के विषय में शंका करना । 


प्रावचनिकान्तर - प्रावचनिक भ्र्थात्‌ प्रवचन का ज्ञाता। प्रावचनिकों के भिन्न- 
भिन्न आंचार-प्रकारों के प्रति शंका करना । 


ध्दध्यापदरि १६५ 


पेल्ानगर बज्ष प्रगति घाघार । आचार के मेसद/थ, धर्वेश्काय प्रारदि 
नंद के प्रात संशय रगसा । 

मागस्िर-मार्ग धर्याप पश्णरा मे पसी पाने घाही सामानारो । विविध 
प्रणर को सामाचारी के विधय मे स्वयं रखना | 

मतासतर -परम्परा ने घड़े थाने घाएे मत-मतानर्रों के प्रति अपदा रसना । 

नियमाम्तर --एक मियम मे: प्रमागैत पघन्य मिममास्तरों के प्रति प्रविद्यास 
रफना । 

प्रमाग[नर-प्रपक्षर्प एक एमाण मे सत्तिरिक्त फ्र्य प्रमाणों मे प्रति 
पिश्यास ने रखना । 

इसी प्रकार धग्य कारपो के स्वरूप दे थिपय मे नी समस लेना चाहिए। 

रोह पनगार के इस प्रपम के उत्तर भे कि जीय पहले है या अझोव, भगवान्‌ 
ने बताया है कि एन दोनों भे से घमुझ पहने हे धीर अमुक थाद भे, ऐसा फोई प्रम 
नहों है। ये दोनों पद्ाप शाश्वत ए--नित्य हैं । 
लोक का आधार : 

गोतम के 'स प्रपन थे उत्तर भे कि समग्र छोक किसके जाघार पर रहा 
हुआ है. भगवान्‌ ने बताया है कि आकाश के आधार पर वायु, यायु के आधार पर 
समुद्र, समुद्र के आधार पर पृथ्यों तथा पृथ्यों के घाघार पर समस्त भस एवं स्थावर 
जोब रहे हुए हैं। समस्त अजीब जीवों के आधार पर रहे हुए है। लोक का 
ऐसा आधार-भाधेय भाव है? यह किस प्राधार पर कहा जा सकता है ? इसके 
उत्तर में निम्न उदाहरण दिया गया है :--- 

एक बढ़ी मशक में हवा भर कर उपर से बांध दो जांय। वाद भे उसे बीच 
से वाँध कर ऊपर का मुंह खोल दिया जाय। इससे ऊपर के भाग की हवा 
निकल जायगी । फिर उस खाली भाग में पानी भर फर ऊपर से मुंह बांध दिया 
जाय व बीच की गांठ खाछू दो जाय । इससे ऊपर के भाग में भरा हुआ पानो 
नीचे भरी हुई हवा के आधार पर टिका रहेगा। इसी प्रकार लोक पवन के 
आधार पर रहा हुश्रा है। श्रथवा जेंसे कोई मनुष्य अपनी फमर पर हवा से 
भरी हुई मशक बांध कर पानी के ऊपर पैरता रहता है, हृवता नहीं उसो 


प्रकार वायु के श्राधार पर समग्र लोक टिका हुआ है। इन उदाहरणों को 
परीक्षा भ्रासानी से की जा सकती है । 


्च्ज्क 
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क्‍यों ? यह एक विचारणीय प्रश्त है। यह भी विचारणीय है कि णो केवल जेत 
वैषधारी हैं व वाद्यतया जन श्रनुष्टान करने वाले हैं. किन्तु वस्तुतः सम्यग्दर्शनरहित 
हैं वे ऊँचे से ऊंचे स्वर्ग तक केसे पहुँच सकते हैं जबकि उसी प्रकार के अन्य 
वेषधारी मिथ्याहृष्टि वहाँ तक नही पहुँच सकते । तात्पय यह जान पढ़ता है कि 
जैन बाह्य श्रांचार की कठिनता भौर उपग्रता श्रन्य श्रमणों श्रीर परिव्ाजकों को 
भ्रपेक्षा भ्रधिक संयमप्रधान थी जिसमें हिंसा श्रादि पापाचार की बाद्यरीति से 
संभावना कम थो। श्रतएवं दर्शनविशुद्धि न होने पर भी श्रन्य मिथ्याहृष्टि की 
अपेक्षा जेनश्रमणों को उच्च स्थान दिया गया है । 
| 


कांक्षामो हदनीय: 


निम्रंथ श्रमण कांक्षामोहनीय कर्म का किस प्रकार वेदव करते हैं--अनुभव 
करते हैं। इसका उत्तर देते हुए सूत्रकार ने भागे बताया है कि ज्ञानान्तर, 
दर्शनान्तर, चारित्रात्तर, लिगान्तर, प्रवचनान्तर, प्रावचनिकान्तर, कल्परान्तर, 
मार्गान्‍्तर, मतान्तर, भंगान्तर, नयान्तर, तियमान्तर एवं प्रमाणान्तररूप कारणों पे 
शंकित, कांक्षित, विधिकित्सित, बुद्धिभेद तथा चित्त की कलुषितता को अ्रर्ति 
नरम्नन्थ श्रमण काक्षामोहनीय कर्म का वेदन करते है। इन कारणों की व्याध््या 
वृत्तिकार ने इस प्रकार की है :--- 


ज्ञानान्वर--मति, श्रुत, श्रवधि, मनःपर्याय व केवल रूप पाँच ज्ञानो--ज्ञान के 
प्रकारों के विषय में शंका करना । 


दर्शवान्तर--चद्षुदेशंव, अचक्षुदंशन आदि दर्शन के श्रवाध्तर भेदों के विषय 
में श्रद्धा न रखना अथवा सम्यकत्वरूप दर्शन के औौपशमिकादि भेदो के विषय में 
शंका करता । 


चारित्रान्तर--सामायिक, छेदोपस्थापनीय श्रादि रूप चारित्र के प्रति संशय 
' रखना । 


प्रवचनान्तर-- चतुर्याम्॒ एवं पंचयाम के भेद के विषय में शंका करना । 


प्रावपनिकान्तर - प्रावचनिक भ्रर्थात्‌ प्रवचन का ज्ञाता। प्राववनिको के भिन्न- 
भिन्न आंचार-प्रकारों के प्रति शंका करना । 


व्याख्याप्त्ञप्त १६५ 


श्र 


कल्पान्तर---कल्प अर्थात्‌ श्राचार । आचार के सचेलकत्व, अवेलकत्व श्रांदि 
भेंदों के प्रति संशय रखना । 


मार्गान्‍्तर--मार्ग भ्र्थात्‌ परम्परा से चली आने वाली सामाचारी । विधिधघ 
प्रकार की सामाचारी के विषय में अश्रद्धा रखना। 


मतान्तर--परम्परा से चले आने वाले मतनमतांतरों के प्रति अभ्द्धा रखना । 


तियमान्तर--एक नियम के प्रन्तगत अन्य नियमान्तरों के प्रति भ्रविश्वास 
रखना । 


प्रमाण[नन्‍्तर--प्रत्यक्षरप एक प्रमाण के भत्तिरिक्त शभ्रन्य प्रमाणों के प्रति 
विश्वास न रखना । 


इसी प्रकार अन्य कारणों के स्वरूप के विषय में भी समझ लेना चाहिए। 


रोह अनगार के इस प्रदन के उत्तर में कि जीव पहले है या अजोव, भगवान्‌ 
ने बताया है कि इन दोनों में से अमुक पहले है श्नौर अम्ुक बाद में, ऐसा कोई क्रम 
नहीं है। ये दोनों पदार्थ शाश्वत है--चित्य हैं। 
लोक का आधार : 

गौतम के इस प्रदव के उत्तर मे कि समग्र लोक किसके आधार पर रहा 
हुआ है, भगवान्‌ ने बताया है कि आकाश के आधार पर वायु, वायु के क्ाघार पर 
समुद्र, समुद्र के भाघार पर पृथ्वी तथा पुथ्वों के श्राधार पर समस्त नस एवं स्थावर 
जोव रहे हुए हैं। समस्त अजीव जीवों के आधार पर रहे हुए हैं। लोक का 
ऐसा आधार-आधेय भाव है; यह किस श्राघार पर कहा जा सकता है ? इसके 
उत्तर में निम्न उदाहरण दिया गया है :--- 

एक बड़ी मश॒क में हुवा भर कर उपर से बांध दो जाय। बाद में उसे बीच 
से बाँध कर ऊपर का छुंह खोल दिया जाय। इससे ऊपर के भाग की हवा 
निकल जायगी । फिर उस खाली भाग में पानी भर कर ऊपर से मुंह बांध दिया 
जाय व बीच की गांठ खोल दी जाय । इससे ऊपर के भाग में भरा हुआ पानी 
नोवे भरी हुई हवा के आधार पर टिका रहेगा। इसी प्रकार लोक पवन के 
आधार पर रहा हुआ है। श्रथवा जेसे कोई मनुष्य अपनी कमर पर हवा से 
भरी हुई मशक बांध कर पानी के ऊपर पतैरता रहता है, इबता नहीं उसी 


प्रकार वायु के आ्लाघार पर समग्र लोक टिका हुआ है। इन उदाहरणों को 
परीक्षा भ्रासानी से की जा सकती है । 


_+--..त0त 
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पाश्वोपत्य : 

पा्थनाथ की परम्परा के श्रमणो धर्थात्‌ पार्धापत्यों द्वारा पूछे गये कुछ प्रश्न 
प्रस्तुत सूत्र में संगृहोत हैं। कालासवेसियपुत्त नामक पार्थ्रापित्य भगवान्‌ महावीर 
के शिष्पो से कहते हैँ कि है स्थविरों! श्राप लोग सामायिक नहीं जानते, 
सामायिक का अधे नही जानते, प्रत्याख्यान नहों जानते, प्रत्यास्यान का अर्थ नही 
जानते, संयम नहीं जानते, संयम का अर्थ नही जानते, संवर व संवर का भर्थ नही 
जानते, विवेक व विवेक का श्रथ॑ नही जानते, व्युत्सग्गं व व्युत्सर्ग का अर्थ नही 
जानते । यह सुन कर महावीर के दिष्प कालासवेसियपुत्त से कहते हैं कि हें थाय॑ | 
हम लोग सामायिक आदि व सामायिक भादि का अर्थ जानते हैं। यह सुन कर 
पाश्वपित्य श्रनयार ने उन स्थविरो से पुछा कि यदि श्राप छोग यह सव जानते हैं 
तो बताइए कि सामायिक झादि क्‍या हैं व सामायिक श्रादि का अथ क्‍या है ? 
इसका उत्तर देते हुए वे स्थविर कहने लगे कि अपनी श्रात्मा सामायिक है व अपनी 
श्रात्मा ही सामायिक का अर्थ है। इसी प्रकार भात्मा हो प्रत्यास्यान व॑ 
प्रत्याउ्पान का श्रर्थ है, इत्यादि । यह सुन कर पार्श्ापत्य श्रनगार नें पूछा कि 
यदि ऐसा है तो फिर आप लोग क्रोध, मान, माया व लोभ का त्याय करने के 
बाद इनकी गहा--निन्‍दा क्यो करते हैँ? इसके उत्तर में स्थविरो ने कहा 
कि संयम के लिए हम क्रोधादि की गहा करते हैं। यह सुन कर कालासवेसियपुत्त 
ने पुछा कि गहा संयम है या अगर ? स्थविरों ने कहा कि गर््ा संयम है, 
प्रगर्हा संयम नहीं । गा समस्त दोषो को दूर करती है एवं उसके द्वारा हमारी 
श्रात्मा संयम में स्थापित होती है। इससे भात्मा में संयम का उपचय अर्थात्‌ 
संग्रह होता है। यह संब सुन कर कालासवेसियपुत्त को संतोष हुआ और 
उन्होंने महावीर के स्थविरों को वंदन किया, नमन किया व यह स्वीकार किया 
कि सामायिक से लेकर व्युत्सर्म तथा गहाँ तक के सब पदों का मुझे ऐसा ज्ञांव 
नही है। मैंने इस विषय में ऐसा विवेचन भी नही सुना है। इन सब पदों का 
मुझे ज्ञान नहो है, अभिगम नही है अतः ये सब पद मेरे लिए भदृष्ट है, श्रश्नुतपुव 
हैं, अस्मृतपुर्वे है, भविज्ञात हैं, श्रव्याकृत हैं, अड्॒थक्‌कृत हैं, भनुद्धृत हैं, अनवधारित 
हैं। इसीलिए जैसा आपने कहा वैसो मुझे श्रद्धा न थी, प्रतोति न थी, रुचि न 
थी। भव आपकी बताई हुई सारी वातें मेरी समझ में श्रा गई है एवं वैसी हो 


मेरी श्रद्धा, प्रतीति व्‌ रवि हो गई है। यों कह कर कालासवेसियपुत्त ने उन 
स्थविरों की परम्परा में मिल जाने का अपना विचार व्यक्त किया। स्थविरो 
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की प्रतुमति से वे उनमें मिल गये एवं नरतभाव, मुंडभाव, श्रस्नान, अदंतधावन, 
अछतन्न, प्रतुपावहता ( जूते का त्याग ) भृमिशय्या, ब्रह्मचयंवास, केशलोच, 
भिक्षाग्रहण आदि नियमों का पालन कर सिद्ध, बुद्ध, मुक्त हुए । 

इस उल्लेख से यह स्पष्ठ मालूम होता है कि श्रमण भगवानु महावीर व 
श्रमण सगवान पाबनाथ की परम्पराओं के बीच विशेष भेद था। इनके साधु 
एक-दूसरे की मान्यताशो से अपरिचित थे। इनमें परस्पर वंदनव्यवहार भी न 
था। सृत्रकृतांग के घीरस्तुति अध्ययन में स्पष्ठ बताया गया है कि भगवात्तु 
महावीर ने ज्रीत्याग एवं रात्रिभोजनविरमण हूप दो नियम नये बढ़ाये थे । 

पांचवे शतक में भी पाश्वावत्य स्थविरों की चर्चा भात्ती है। उसमें यह 
बताया गया है कि पर्थापत्य भेगवान्‌ महावीर के पास श्राकर बिना वंदना« 
नमस्कार किये हो अथवा अन्य किसी प्रकार से विवय का भाव दिखाये बिना ही 
उनसे पूछते है कि असंख्येय लोक में रात्रि व दिवस अनन्त होते हैं श्रथवा 
परिमित ? भगवान्‌ दोनों विकल्पों का उत्तर हाँ में देते हैं। इसका अर्थ यह है 
कि असंख्येब लोक में रात्रि व दिवस अनब्त भी होते हैं और परिमित भी | 
तब वे पार्श्रापत्य भगवान से पुछते हैं कि यह कैसे ९ इसके उत्तर में महावीर 
कहते हैं कि आपके पुरुषादानीय पाश्व॑ अहंत्‌ ने लोक को शाश्वत कहा है, अनादि 
कहा है, अनन्त कहा है तथा परिमित भी कहा है। इसलिए उसमें रात्रि- 
दिवस अतन्त भी होते हैं तथा परिमित भी। यह सुनकर उन पार्श्वापत्यों ने 
भगवान्‌ महावीर को स्वज्ञ एवं स्वदर्शी के रूप में पहचाना, उन्हे वन्दना-नमस्कार 
किया एवं उनकी परम्परा को स्वीकार किया । 

इस उल्लेख से यह स्पष्ट है कि भगवान्‌ महावीर व पाश्वंनाथ एक ही परम्परा 
के तीर्थंकर हैं, यह तथ्य पार्श्वापत्यों को ज्ञात न था । 

इसी प्रकार का एक उल्लेख न्वें शतक में भी आता है। गांगेय नामक 
पाश्वॉपित्य अनगार ने बिना बंदता-तमस्कार किये ही भगवानु महावीर से तरकादि 
विषयक कुछ प्रश्न पुछे जिनका महावीर ते उत्तर दिया । इसके बाद ही गांगेय 
ने भगवानु को सर्वज्ञ-सवंदर्शों के रूप में पहचाना। इसके पूर्व उन्हें इस बात 
का पता न था अथवा निश्चय न था कि महावीर तीर्थंकर हैं, केवली हैं । 
वनस्पतिकाय ; 

शतक सातवें व आठवें में वनस्पत्तिसम्बन्धी विवेचन है। सातर्वे शतक के 
तृतीय उद्देशक में बताया गया है कि वनस्पतिकाय के जीव किस ऋतु में अधिक 
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से अधिक आहार ग्रहण करते हैं व किस ऋतु में कम से कम श्राहार लेते हैं ? 
प्राइटफतु में अर्थात्‌ श्रावण-माद्रपद में तथा वर्पाऋतु में अर्वात्‌ आाश्विन-कारतिक 
में वनस्पतिकायिक जीव अधिक से अधिक श्राहार लेते हैं । शरदऋतु, हेमंतऋतु, 
वसन्तकऋतु एवं मीष्मऋतु में इनका गश्राहार उत्तरोत्तर कम होता जाता है 
अर्थात्‌ ग्रीष्मऋतु में वनस्पतिकायिक जोव कम से कम आहार ग्रहण करते हैं। 
यह कथन वर्तेमान विज्ञान की दृष्टि से विचारणीय है। इसी उद्देशक में आगे 
बताया गया है कि भालू श्रादि प्रनन्‍्त जीववाले वनस्पतिकायिक हैं। यहाँ मूछ 
में 'आलुभ्म? छाब्द का प्रयोग किया गया है। यह आलू अथवा आल्ुक वामक 
वनस्पति वर्तमान में प्रचलित भालू से मिलतो-जुलती एक भिन्न प्रकार की वनस्पति 
मालूम पड़तो है क्योंकि उस समय भारत में गाल को खेतो होती थी श्रथवा नही, 
यह निश्चित नही है। प्रसंगवशात्‌ यह कहना भी श्रनुचित व होगा कि श्रालू मृंगफली 
की ही तरह डालियो पर लगने के कारण कंदमुरू में नहीं गिने जा सकते। 
भगवान्‌ ऋषभदेव के जमाने में युगलिक लोग कंदाहारो-मूलाहारी होते थे फ़िर 
भी वे स्वयं में जाते थे। क्या वे कंद भ्रौर पुल वर्तमाव कंद व मुल से भिन्न 
तरह के होते थे? वस्तुतः सदगति का सबंध मूलगुणो के पालन से श्रर्थात्‌ 
जीवनशुद्धि से है, व कि कंदादि के भक्षण भर श्रभक्षण से । 


जीव की समानता : 


सातवें शतक के आठवे उहेशक में भगवान्‌ ने बताया है कि हाथी श्रौर कुंधु 
का जोव समान है। विशेष वर्ण के लिए घुत्रकार ने रायपसेणइज सूत्र देखते 
की सूचना दी है। रायपसेणइज में केशिकुमार श्रमण ने राजा पएसी के साथ 
आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व के विषय में चर्चा को है। उस प्रसंग पर एक प्रश्न 
के उत्तर में दीपक के प्रकाश का उदाहरण देकर हाथी ओर कुंथु के जीव 
की समानता समकाई गई है। इससे जीव को संकुचन-प्रसारणशीलता 
सिद्ध होती है । 


केवली : 

छठे शतक के दवें उद्देशक में एक प्रश्न है कि क्‍या केवली इंद्रियों द्वारा 
जानता है, देखता है ? उत्तर में बताया गया है कि नही, ऐसा नहीं होता । 
अठारहवें तक के सातवें उददेशक में एक प्रश्न है कि जब केवली के शरीर में यक्ष 
का भावेश आता है तब क्या वह अन्‍्यतीधिको के कथनानुसार दो भाषाएँ--श्रत्त्य 
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भौर सत्यासत्य बोलता है ? इसका उत्तर देते हुए बताया गया है कि अन्य- 
तीथिकों का यह कथन मिथ्या है। केवली के शरीर में यक्ष का आवेश नही 
आता भ्रतः यक्ष के श्रावेश से आवेष्टित होकर वह इस प्रकार की दो भाषाएं नहीं 
बोलता । केवली सदा सत्य श्रोर असत्यमृषा--इस प्रकार की दो भाषाएं 
बोलता है। । 


रवासोच्छवास : ग् 

द्वितीय शतक के प्रथम उह्ेशक मे प्रश्न है कि द्वीन्द्रिय, प्ीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
ओर पंचेन्द्रिय जीवो की तरह कया पृथ्वीकायिक श्रादि एकेन्द्रिय जीव भी 
बासोच्छुवास लेते हैं? उत्तर में बताया गया है कि हा, लेते है। क्या वायुकाय 
के जीव भी वायुकाय को ही दवासोच्छुवास के रूप में ग्रहण करते है ? हां, वायुकाय 
के जीव भी वायुकाय को हो श्वासोच्छवास के रूप में ग्रहण करते है। यहां पर 
वृत्तिकार ने यह स्पष्ठ किया है कि जो वायुकाय एवासोच्छवास के रूप में ग्रहण 
किया जाता है वह चेतन नही अपितु जड अर्थात्‌ पुदूगलरूप होता है। उसकी 
स्वतन्त्र वर्गणाएं होती हैं जिन्हे श्वासोच्छुवास-वर्गणा कहते हैं । 


जमात्ि-चरित : 


८““नर्वें शतक के तेंतीसवे उद्देशक मे जम्तालि का पुरा चरित्र है। उसमें उसे 
ब्राह्मणकुंडप्राम से पश्चिम में स्थित क्षात्रियकुडग्राम का निवासी क्षत्रियकुमार बताया 
गया है तथा उसके माता-पिता का नाम नहीं दिया गया है। भगवान्‌ महावीर 
के उसके नगर में आने पर वह उनके दर्शान के लिए गया एवं बोध प्राप्त कर 
भगवान्‌ का शिष्य बता । बाद में उसका भगवान्‌ के अम्ुक विचारो से विरोध 
होने पर उनसे अलग हो गया । इस पूरे वर्णन मे कही भी यह उल्लेख नहीं है 
कि जमालि महावीर का जामाता था अथवा उनकी कन्या से उसका विवाह हुआ 
था। जब वह दीक्षा ग्रहण करता है तब रजोहरण व पडिग्गहु अर्थात्‌ पात्र ये 
दो उपकरण ही लेता है। मुहपत्ती भादि किनन्‍्हों भी अन्य उपकरणो का इनके 
साथ उल्लेख नही है। जब जमालि भगवान्‌ से अलग होता है श्रौर उन्तके अप्तुक 
विवारो से भिन्न प्रकार के विचारो का प्रचार करता है तब वह श्रपने आप 
को जिन एवं केवली कहता है तथा महावीर के श्रन्य छद्मस्थ शिष्पो से खुद को 
भिन्न मानता है। इससे अनुमान छगाया जा सकता है कि “जिन और 'केवलो' 
शब्द का प्रयोग उस समय के विचारक किस ढंग से करते थे। महावीर से 
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अलग होकर अपनी भिन्न विचारधारा का प्रचार करने वाला गोशालक भी 
महावीर से यही कहता था कि में जिन हूँ, केवली हूँ एवं आपके शिष्य गोशालक 
से भिन्न हूँ। जब जमालि यों कहता है कि अब में जिन हूँ, केवछो हूँ तब महावीर 
के प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गौतम जमालि से कहते हैं कि केवली का ज्ञाम-दर्शन तो 
पवेतादि से निरद्ध नहीं होता । यदि तुम सचमुच केवली श्रथवा निन हो तो 
मेरे इन दो प्रएनो के उत्तर दो--यह लोक शाश्वत्त है भयवा श्रशाश्वत ? यह 
जोब शादवत है श्रथवा भशाश्वत्त ? ये प्रश्न सुनकर जमालि निरुत्तर हो गया । 
यह देख कर भगवान्‌ महावीर जमालि से कहने लगे कि मेरे श्रवेक शिष्य 
जो कि छद॒मस्थ हैँ, इन प्रइनों के उत्तर दे सकते हैँ । फिर भो थे तुम्हारी तरह 
यों नही कहते कि हम जिन हैं, अरिहंत है, केवछो हैं। अन्त में जब जमालि 
मृत्यु को प्राप्त होता है तब गौतम भगवान्‌ से पूछते है कि आपका जमालि तामक 
कुशिष्य मरकर किस गति में गया ? इसका उत्तर देते हुए महावीर कहते हैं कि 
मेरा कुशिष्य श्रनगार जमालि मरकर अघम जाति को देवगति में गया है। वह 
संसार में घुमता-घुमता अन्त में सिद्ध होगा, दुद्ध होगा, मुक्त होगा । 


शिवराजर्षि : 

ग्यारहवें शतक के नवें उद्देशक में हत्यिनागपुर के राजा शिव का वर्णन है | 
इस राजा को इतिहास की दृष्टि से देखा जाय अथवा केवल दंतकथा की दृष्टि से, 
इसका निर्णय नहीं किया जा सकता। इसके सामंतत राजा भी थे, ऐसा उल्लेख 
मिलता है। इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि यह कोई विशिष्ट राजा 
रहा होगा । इसे तापस होने की इच्छा होती है अतः अपने पुत्र शिवभद्र को 
गद्दी पर बैठाकर स्वयं दिशाप्रोक्षक परम्परा की दीक्षा स्वीकार करने के लिए 
गंगा के किनारे रहने वाले वानप्रस्थ तापसो के पास श्राता है एवं उनसे दीक्षा 
लेता है। दीक्षा लेते ही वह निरंतर पष्ठ तप करते रहने की प्रतिज्ञा करता है। 
इस तप के साथ वह रोज आतापनाभूमि पर श्रातापना लेता है। उस्तकी नित्य 
की चर्चा इस प्रकार बताई गई है ४ षष्ठ तप के पारणा के दिन वह आतापना-भृमि 
से उतर कर नीचे आता है, वृक्ष की छाल के कपड़े पहनता है, श्रपती 
झोंपड़ी में श्राता है फिर किढिण' श्रर्थात्‌ वांस का पात्र एवं संकाइय-” 
संकायिक भर्थात्‌ कावड़ ग्रहण करता है। बाद में पु्वंदिशा का प्रोक्षण ( पाती 
का छिड़काव ) करता है एवं 'पुर्वेदिशा के सोम महाराज घधर्म-साधता में प्रदृत्त 
शिवराज की रक्षा करें व पूर्व में रहे हुए कंद, मूल, पत्र, पुष्प, फल आदि लेने की 
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अनुमति दें! यो कहकर पूर्व में जाकर कंदादि से अपना कावड़ भरता है। बाद में 
शाखा, कुश, समिधा, पत्र आदि लेकर अपनी फोंपड़ी में जाता है। आकर कावड़ 
आदि रखकर वेदिका को साफ कर पानी व गोबर से पुताई करता है। बाद में 
हाथ में शाखा व कलश लेकर गंगानदी में उतरता है, सतान करता है, देवकर्म- 
पितृकर्म करता है, शाखा व पानों से भरा कलश लेकर अपनी फोपड़ी में श्रात्ता है, 
कुश भ्रादि द्वारा वेदिका बनाता है, श्ररणि को घिसकर अम्नि प्रकट करता है, 
समिधा आदि जलाता है व श्रग्नि को दाहिनी ओर निम्नोक्त सात वस्तुएँ रखता 
है ; सकथा ( तापस का एक उपकरण ), वल्कल, ठाण धर्थात्‌ दीप, शब्पोपकरणा, 
कमंडल, दंड शोर सातवा वह खुद। तदनंत्तर मधु, घो और चावल अग्ति में 
होम करता है, चरुवलि तेयार करता है, चरुवलि द्वारा वैदवदेव बनाता है, अतिश्नि 
की पुजा करता है और बाद में भोजन करता है। इसी प्रकार दक्षिण दिल्या के 
यम महाराज की, पश्चिम दिशा के वरुण महाराज की एवं उत्तर दिशा के 
चैश्रमण महाराज की अतुमति लेकर उपयुक्त सब क्रियाएँ करता है । 


ये शिवराजपि यो कहते थे कि यह पृथ्वी सात द्वीप व सात सप्रुद्रवाली है । 
इसके बाद कुछ नहीं है। जब इन्हें भगवान्‌ महावीर के आगमन का पता 
लगता है तब ये उनके पास जाकर उनका उपदेश सुनकर उनके शिष्य हो जाते 
हैं। ग्यारह अंग पढ़कर भ्रस्त में निर्वाण प्राप्त करते हैं । 


परिव्राजक तापस : 

जैसे इस सूत्र में कई तापसो का वर्णन श्राता है वैसे ही औपपातिक सूत्र में 
परिव्राजक तापसो के अनेक प्रकार बताये गये हैं, यथा --अग्निहोत्रीय, पोत्तिय-- 
लुंगी पहनने वाले, कोत्तिय--जमीन पर सोने वाले, जन्नई-यज्ञ करने वाले, 
हुंबउदु--कुंडो रखने वाले श्रमण, दंतुक्वलिय -दांतो से कच्चे फल खाने वाले, 
उम्मजग --केवल डुबकी लगाकर स्नान करने वाले, संमज्जग-वार-बार डुबकी 
लगाकर ख्लान करने वाले, निमजग--स्वान के लिए पानी में लंबे समय तक पड़े 
रहने वाले, संपदखालग--शरीर पर मिट्टी घिसर कर सस्‍्तान करने वाले, 
दविखणकूलग--ंगा के दक्षिणी किनारे रहने वाले, उत्तरकूलग--गंगा के उत्तरी 
किनारे रहने वाले, संखधमग-- अतिथि को खाने के लिए निमन्त्रित करने के हेतु 
शंख फुकने वाले, कूलधमग--किनारे पर खड़े रह कर अतिथि के लिए प्रावाज 
लगाने वाले, मियलुद्धय-- मुगलुब्घक , हस्तितापस--हाथी को मार कर उससे जीवन- 
निर्वाह करने वाले, उहंडक - दंड ऊंचा रखकर फिरनले वाले, दिशाप्रोक्षक--पानी द्वारा 
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दिशा का प्रोज्नगकर फल लेने वाले, वल्कवासी --वल्कल पहनने वाले, चेलवासी-- 
कपड़ा पहनने वाले, वेलवासी--सम्रद्र-त्तट पर रहने वाले, जनवासी--पानी में 
वेठे रहने वाले, विल्वासी--विलो में रहने वाले, बिना स्वान किए न खाने वाले, 
छुल्लतुलिक--छुल्न के मूल के पास रहने वाले, जलभन्नी --केदल पानी पीने वाले, 
वागुनक्षी--किवल हवा खाने वाले, घेवालमन्नी, मूलाहारी, कंदाहारी, तल्वगाहारी 
फलाहारी, पुष्पाहारी, बीजाहारी, पंचारित तपने वाले भादि। यहाँ यह वाद 
रखना जढरो है कि ये कंदाहारी तापत भी मर कर ल्वर्म में जाते हैं । 
व्यास्याप्रश्षप्ति में शिवराजपि को ही तरह स्कंदक, तामिल, पुरणा, पुदुगल 
बादि तापतों का भी वर्णव श्राता है। इसमे दानामा और प्राणामा रूप दो 
तापती दीक्षात्रोी का नो उल्लेख है। दानामा अर्थात्‌ भिक्षा लाकर दान करने के 


दाचारवालो प्रन्नज्या गौर प्राणामा बर्वात्‌ प्राणिमान्र को प्रणाम करते रहने की 


प्रत्रज्या । इन तापसों में से कुछ ने स्वर्ग प्राप्त किया है तथा कुछ ने इस्धपद 
भी पाया है। इससे गह फलित होता है कि स्वर्य प्राप्ति के लिए कष्टमव ठप की 
आवश्यकता है न कि यज्ञयागादि की। यह बताने के लिए प्रस्तुत सूत्र में 
वार-वार देवो व अपसुरो का वर्णन दिया गया है। इसी दृष्टि से सृत्रकार ने 


देवातुर संग्राम का वर्णन भी किया है। इच संग्राम में देवेद्व शक्र से 
भयत्तीत हुआा असुरेद्ध चमर भगवान्‌ महावीर की शरण में जाने के कारण बच 
जाता है। यह संग्राम वैदिक देवासुर संग्राम का भनुकरण प्रतीत होता है। 
संग्राम का जो कारण बताया गया हैं वह अत्यन्त विलक्षण है। इससे यह भी 
फलित होता है कि इन्द्र जेसा सवल एवं समर्थ व्यक्ति भी किस प्रकार कापाधिक 
वृत्तियों का शिकार बनकर पामर प्राणी की भांति झ्ञाचरण करने लगता है। 
स्वयं की जो घटनाएँ वार-वार आठी हैं उन्हें पढ़ने से यह माहुम होता है कि 
स्वर्द के प्राणो कितने जघम, चोर, बसदाचारी एवं कलह॒प्रिय होते हैं। इन सत्र 
घटवानं का भभीष्ट श्र्थ वहो है कि स्वर्य वांछ्नीय नहीं है अपितु मोक्ष वांछतीय 
है। शुद्ध संवम का फल निर्वाण है जबकि दृषित संयम से स्वर्ग की प्राप्ति 
होती है। वर्ग का कारण बज्ञादि न होकर अ्रहिसाप्रधात बाचरण ही है। 
स्वर्ग भी निर्वाणप्राप्ति में एक वाघा है जिसे दूर करना बावश्यक है। इस प्रकार 
जैन मिम्न॑त्थों मे स्वर्ग के स्थान पर मोक्ष को प्रतिष्ठित कर हिंसा श्रथवा भोग के 
वदजाव बहिंसा जथवा त्याव की प्रतिष्ठा की है। 

स्वयं हे 


स्व के वर्णन में वद्ध, अलंकार, ग्रंथ, पात्र, प्रतिमाएँ आदि उल्लिखित हैं ! 


व्याख्या प्रज्ञप्ति २०१ 


विमानों की रचना में विविध रत्नों, मणियों एवं अन्य बहुमूल्य पदार्थों का उपयोग 
बताया गया है। इसो प्रकार स्तम्भ, वेदिका, छप्पर, द्वार, खिड़की, झूछा, दुँटो 
श्रादि का भी उल्लेख किया गया है। ये सब चीजें ख्र्ग में कहां से थाती हैं ? 
क्या यह इसी संसार के पदार्थों की कल्पित नकल नहीं है ? स्थर्ग लौकिक 
आनन्दोपभोग एवं विषयविलास की उत्कृठ्तम सामग्री की उच्चतम कल्पना का 
श्रेष्ठम नमूना है । 


भगवान्‌ महावीर के समय में एक मान्यता यह थी कि युद्ध करने वाले रुवर्ग 
में जाते हैं। व्यास्याप्रश्षप्ति ( शतक ७, उद्देशक ६ ) में इस सम्बन्ध में बताया 
गया है कि संग्राम करने वाले को संग्राम करने से स्वर्ग प्राप्त नही होता अपितु 
न्यायप्वेक संग्राम करने के बाद जो संग्रामकर्ता अपने दुष्कृत्यों के लिए पय्तात्ताप 
करता है तथा उस पश्चात्ताप के कारण जिसकी आत्मा शुद्ध होती है वह स्वर में 
जाता है। इसका श्र यह नहीं कि केवल संग्राम करने से किसी को स्वर्ग मिल 
जाता है। गीता (अध्याय २, शोक २७ ) के हतो वा आप्स्यसि स्वर्ग! का 
रहस्योद्घाटन व्याख्याप्रश््ति के इस कथन में कितने सुंदर ढंग से किया गया है । 


देवभाषा ; 


/ महावीर के समय में भाषा के सम्बन्ध में भी बहुत मिथ्याधारणा फैली हुई 
थी। श्रप्तुक भाषा देवभाषा है और श्रमुक भाषा अपश्रह्ठ भाषा है तथा देवभाषा 
बोलने से पुण्य होता है ओर अपश्रष्ट भाषा बोलने से पाप होता है, इस प्रकार की 
मान्यता ने लोगों के दिलों में घर कर रखा था। भगवानु महावीर ने स्पष्ठ 
कहा कि भाषा का पुण्य व पाप से कोई सम्बन्ध नहीं है। भाषा तो केवल 
बोल-चाल के व्यवहार का एक साधन अर्थात्‌ माध्यम है। मनुष्य चाहे कोई भी 
भाषा बोले, यदि उसका चारित्र--आचरण शुद्ध होगा तो उसके जीवन का विकास 
होगा। व्यास्याप्रज्ञत्ति के पाचवें शतक के चौथे उद्देशक में यह बताया गया है 
कि देव श्र्धभागवी भाषा बोलते है। देवो द्वारा बोली जाने वाली भाषाओों मे 
अधंमायधी भाषा विशिष्ठ है यद्यपि यहां यह प्रतिपादित नहों किया गया है कि 
अर्धभायधी भाषा बोलमे से पुण्य होता है भ्रथवा जीवन की शुद्धि होती है । 
वैदिको एवं जैनो की तरह श्रन्य सम्प्रदायवाडे भी देवों की विशिष्ठ भाषा मानते 
हैं। ईसाई देवों की भाषा हिन्र मानते है जबकि मुसलमान देवों की भाषा 


अरवी मानते हैं। इस प्रकार प्राय: प्रत्येक सम्प्रदायवाले अपने-अ्रपने शात्न की 
भाषा को देवभाषा कहते है। ५ 


२०४ जैन साहित्य का बृहद इतिहास 


गोशालक : 


पंद्रहवें शतक में मंज॒लिपुत्न गोशालक का विस्तृत वर्णन है। गोशालक के 
लिए मंखलिपुन्र एवं मवपललिपुत्र इन दोनों शब्दों का प्रयोग हीता रहा है। जेन 
शाक्षों में मंखलिपुत्र शब्द प्रचलित है जबकि बोद्ध परम्परा में मक्खलिपुत्र शब्द 
का प्रयोग हुआ है। हाथ में चित्रपट लेकर उनके द्वारा लोगों को उपदेश 
देकर अपनी आजीविका चलाने वाले भिक्षुक जैन परम्परा में मंख' कहें गये हैं । 
प्रस्तुत शतक के अनुसार गोशालक का जन्म सखण नामक ग्राम में रहने वाले 
बेदविशारद गोबहुल ब्राह्मण की गोशाला में हुआ था और इसीलिए उसके पिता 
मंखलि मंख एवं माता भद्रा ने अपने पुत्र का नाम गोशालक रखा। गोशालक 
जब युवा हुआ एवं ज्ञान-विज्ञान हारा परिपकक्‍्त्र हुआ तव उसने अपने पिता की 
धंघा मंखपना स्वीकार किया । गोशालक स्वयं गृहस्थाश्रम में था या नहीं, इसके 
विषय में प्रस्तुत प्रकरण में कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं है। चूंकि वह भगत रहता 
था इससे मालुम होता है कि वह गृहस्थाश्रम में न रहा हो। | जब महावीर 
दीक्षित होने के बाद दूसरे चातुर्मास में धुमते-फिरते राजगृह के बाहर नालंदा में 
आये एवं घुतकर-वास में ठहरे तव वहीं उनके पास ही मंखलिपुत्र गोशालक भी 
ठहरा हुआ था। इससे मादुम होता है कि मंख भिक्षुओं की परम्परा महावीर 
के दीक्षित होने के पुर्व॑ भी विद्यमाव थी । 


महावीर दीक्षित होने के बाद बारह वर्ष पर्यन्‍्त कठोर तपसाधना करते 
रहे । इसके बाद अर्थात्‌ बयालीस वर्ष की आयु में बीतराग हुए--कैंबली 
हुए । इसके बाद घृमते-घुमते चोदह ब॒द में श्रावस्ती नगरी में आये । इसी 
समय मंखलिपुत्र गोशालक भी घुमता-फिरता वहाँ श्रा पहुँचा ।. इस प्रकार 
गोशालक का भगवान्‌ महावीर के साथ छप्पन वर्ष की आ में पुनः मिलाप हुआ।९ 


इस शतक में यह भी बताया गया है कि केवली होने के एव राजमगृह मे 
महावीर के चमत्कारिक प्रभाव से आकर्षित होकर जब गोशालक ने उनसे खुद 
ग्रपते शिष्य के रूप में स्वीकार करने की प्रार्थना की तब वे मौन रहें। थवींदे 
में जब महावीर घुमते-धुमते कोल्लाक सबल्लिवेश में पहुँचे तब वह फिर उन्हें 
ढूंढता-हूंढता वहाँ जा पहुँचा एवं उन्ते पुनः श्रपना शिष्य बना लेने की प्रार्थना 


१ महावीरचरियं में गोशालक के इत्तांत के लिए एक नई ही कल्पना बताई दे। 
देखिए--महावी रचरियें, पछ्ठ अस्ताव, 
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की । इस बार महावीर ने उसकी प्रार्थवा स्वीकार कर ली। बाद में वे दोनों 
छः वर्ष तक साथ फिरते रहे । इस समय एक प्रसंग पर गोशालक ने महावीर 
के पास शीतलेश्या होने की बात जानी एवं तेजोलेश्या के विषय में भी जानकारी 
प्रात की । उसने महावोर से-तैजोलेश्या की लब्धि प्राप्त करने का उपाय पूछा । 
महावीर से एतद्विषषक विधि जान कर उसने वह लब्धि प्राप्त की। बाद में वह 
महावीर से अलग होकर विचरने लगा । 

मंखलिपुत्र गोशालक जब श्रावस्ती में श्रपनी अ्रनन्य उपासिका हालाहला 
कुम्हारिन के यहां ठहरा हुआ था'उस्त समय उसको दीक्षापर्याय चौबीस वर्ष की 
थी। यह दीक्षापर्याय कौन-सी समझनी चाहिए ? इस सम्बन्ध मे मु सुत्र में 
कोई स्पष्टीकरण नहीं है। सम्मवतः यह दीक्षापर्याय महावीर से बलग होने के 
बाद की है जबकि इसने अपने नये मत का प्रचार शुरू किया । इस दीक्षा-पर्याय 
की स्पष्ठत्ता के विषय में पं० कल्याणविजयजीकृत 'श्रमण भगवानु महावीर” देखना 
आवश्यक है । ' 

मालुम होता है भगवानु महावोर के प्रधान शिष्य इन्द्रभुति गोतम को इस 
मंखपरम्परा एवं मंखलिपुत्र गोशालक का विशेष परिचय न था। इसीलिए वे 
भगवान्‌ से मंखलिपुत्र का श्रथ से इति तक वृत्तान्त कहने की प्रार्थना करते है। 
उस समय नियतिवादी गोशालक जिन, केवली एवं भहेत्‌ के रूप में प्रसिद्ध था । 
वह आजीविक परम्परा का प्रमुख शब्राचार्य था। उसका शिष्यपरिवार तथा 
उपासकवर्ग भी विशाल था । 

/ गोशालक के विषय में यह भी कहा गया है कि निम्नोकहू छः दिशाचर 
गोशालक से मिले एवं उसके साथी के रूप में रहने लगे $ शान, कलंद, करिकार, 
अछिद्र, प्रग्निविश्यायन और ग्रोमायुपुत्र अजुन। इन .दिशाचरों के विषय ्‌ में 
ठीोकाकार कहते हैं कि ये भगवान्‌ महावीर के पथश्र्ठ शिष्य थे। चूणिकार का 
कथन है कि ये छः दिशाचर पासत्य श्रर्थात्‌ पाश्व॑नाथ की परम्परा के थे। 
आवश्यकचूरि में जहां महावीर के चरित्र का वर्णाव है वहां ग्रोशालक का चरित्र 
भी दिया हुआ है। यह चरित्र बहुत ही हास्यास्पद एवं विलक्षण है। / 
वायुकाय व अग्निकाय : 

सोलह॒वे शतक के प्रथम उद्देशक् में बताया गया है कि अधिकरणी भश्रर्थात्‌ 
एरण पर हथौड़ा मारते हुए वाथुकाय उत्पन्न होता है। वाग्रुकाय के जीव धन्य 
पदार्थों का संस्पर्ण होने पर ही मरते हैं, संस्पर्श के बिना नहीं। सिगड़ी 
( अंगारकारिका--इंगालकारिया ) में अग्निकाय के जीव जघच्य श्रन्तमुंह॒र्त एवं 
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उत्कृष्ट तोन रात्रि-्दिवस तक रहते हैं। वहां वायुकायिक जीव भी उत्पन्त होते 
हैं एवं रहते हैं क्योंकि वायु के बिना भग्नि श्रज्वलित नहीं होतो । 


जरा व शोक ; 


द्वितीय उद्देंशक में जरा व शोक के विषय में प्रश्नोत्तर हैं। इसमें बताया 
गया है कि जिन जीवों के स्थुल मन नही होता उन्हें शोक नहीं होता किन्तु जरा 
तो होती हो है। जिन जीवों के स्थुल मन होता है उन्हें शोक भी होता है 
भौर जरा भी । यहां पर भवनपति व वैमानिक देवो के भी जरा व शोक होने 
का स्पष्ठ उल्लेख है। इस प्रकार जैन आगमो के भ्रनुसार देव भी जरा व शोक 
से मुक्त नहीं है । 


सावय व निरवय भाषा : 


इस प्रश्न के उत्तर में कि देवेन्द्र--देवराज शक्र सावथ भाषा बोलता है अथवा 
निरवद्य, भगवान्‌ महावीर ने बताया है कि जब शक्र 'सुहमकाय॑ णिजूद्वित्ता' 
अर्थात्‌ सुक्ष्काय को ढंक कर बोलता है तब निरवद्य--निष्पाप भाषा बोलता है 
तथा जब वह सुहमका्य अणिजूहिता' श्रर्थात्‌ सूक्ष्मकाय को बिना ढंके 
बोलता है, तब सावच--सपाप भाषा बोलता है। तात्पयें यह है कि हाथ अथवा 
वच्ध द्वारा मुख ढंक कर बोलने वाले की भाषा निष्पाप श्रर्थात्‌ निर्दोष होती है 
जब कि मुख को ढंके बिना बोलने वाले की भाषा सपाप अर्थाव्‌ सदोष होती है। 
इससे बोलने की एक जेनाभिमत विशिष्ट पद्धति का पता लगता है। 


सम्यग्दृष्टि व मिथ्यादृष्टि देव : 

पंचम उद्देशक में उल्लुयतीर नामक नगर के एक जंयू नामक चेत्य में भगवान्‌ 
महावीर के श्रागमन का उल्लेख है। इस प्रकरण में भगवान्‌ ने शक्रेन्द्र के प्रश्त के 
उत्तर में बताया है कि महाऋद्धिसम्पन्न यावत्‌ महासुखसम्पन्न देव भी वाह 
पुदूगलों को ग्रहण किये बिना आने-जाने, बोलने, आँख खोलने, आख बंद करने, 
श्रंगोंकी संकुचित करने व फैलाने तथा विषयभोग करने में समर्थ नही । बाह्य पुदुंगलो 
को ग्रहण कर ही वह ये सब कार्य कर सकता है। इसके बाद महाशुक्रकल्प नामक 
स्वर्ग में रहने वाले दो देवों के विवाद का वर्णन है; एक देव सम्यगूदृष्टि है 
और दूसरा मिथ्याहह्टि । इस विवाद में सम्यग्दृष्टि अर्थात्‌ जैन देव ने मिथ्यादहि 
अर्थात्‌ अजेन देव को पराजित किया । विवाद का विषय पुदुगल-परिणाम कहा 
गया है। इससे मालूम होता है कि स्वरगंवासी देव भी पुदुगल-परिणाम भादि 
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की चर्चा करते हैं। सम्पगर्यष्ट देव का नाम गंगदत्त बताया गया है। यह 
उसके पूर्व जन्म का नाम है। देव होते के बाद भी पूर्व जन्म का ही नाम 
चलता है, ऐसी जेंन परम्परा की मान्यता है। प्रस्तुत प्रकरण में गंगरदत्त 
देव का पूर्व जन्म बताते हुए कहा गया है कि वह ह्तिनापुर निवासी एक 
गृहपति था एवं तीथंकर घुनिसुव्नत के पास दीक्षित हुआ था । 
स्वप्न 

छठ उद्देशक में स्वप्त सम्बन्धी चर्चा है। भगवान्‌ कहते हैं कि एक स्वप्न 
यथार्थ होता है भर्थात्‌ जेसा स्वप्त देखा हो वैसा ही फल मिलता है। दुपरा स्वप्त 
अति विस्तारयुक्त होता है। यह यथार्थ होता भी है श्रोर नहीं भी। तीसरा चिस्ता- 
स्वप्न होता है अर्थात्‌ जाप्रत्‌ प्रवस्था की चिन्ता स्वप्नखूप में प्रकट होती है। 
चोथा विपरोतस्वप्त होता है अर्थात्‌ जैसा स्वप्न देखा हो उससे विपरीत फल 
मिलता है। पांचवां अव्यक्तस्वप्व होता है अर्थात्‌ स्वप्नद्शन में श्रस्पष्टता होती 
है। आगे बताया गया है कि पूरा सोया हुआ अथवा जगता हुआ व्यक्ति स्वप्न 
नहीं देख सकता अपितु कुछ सोया हुआ व कुछ जगता हुआ व्यक्ति ही स्वप्न देख 
सकता है। संवुत, भसंवृत व संवुतासंवृत ये तीनों ही जीव स्वप्न देखते हैं । इनमें 
से संवृत का स्वप्न यथार्थ ही होता है। असंबत व संवृतासंवृत का स्वप्त यथार्थ 
भी हो सकता है और अयथार्थ भी। साधारण स्वप्व ४२ भ्रकार के हैं भौर 
महास्वप्त ३० प्रकार के हैं। इस प्रकार कुल ७२ प्रकार के स्वप्न होते हैं । 
जब तोर्थंकर का जीव माता के गर्भ में आता है तब वह चौदह महास्वप्न देखकर 
जागती है। इसी प्रऋर चक्रवर्ती की माता के घिषय में श्री समझना 
चाहिए । वासुदेव को माता सात, बलदेव की माता चार और माण्डलिक राजा की 
माता एक स्वप्न देखकर जागती है। श्रमण भगवान्‌ महावीर ने छुद्मस्थ 
अवस्था में एक रात्रि के झन्तिम प्रहर में दस महास्वप्व देखे थे । प्रस्तुत उहृशक 
में यह भी बताया गया है कि ज्ली अथवा पुष्षष श्रम्नुक स्वप्न देखे तो उसे अम्ुुक 


फल मिलता है। इस चर्चा से यह मालुम होता है कि जेन अंगशाक्षो में स्वप्नविद्या 
को भी भ्रच्छा स्थान मिला है । 


कोणिक का प्रधान द्वाथी : 

सत्रहवे शतक के प्रथम उद्देशक के प्रारंभ में राजा कोणिक के मुख्य हाथी 
के विषय में चर्चा है। इस चर्चा में मूल प्रदन यह है कि यह हाथी पृर्व॑भव में 
कहां था और मरकर कहां जायगा ? उत्तर में बताया गया है कि यह॒हाथी 


् 
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पुर्वंभव में असुरदेव था ओर मरकर नरक में जायगा तथा वहां से महाविदेह वर्ष 
में जाकर निर्वाण प्राप्त करेगा। राजा कोशिक का प्रधान हाथी कितना भाग्य- 
शालो है कि उसकी चर्चा भगवान्‌ महावीर के मुख से हुई है ? इसके बाद इसी 
प्रकार के अन्य हाथी भूतानंद की चर्चा है। इसके बाद इसकी चर्चा है कि 
ताड़ के चुक्ष पर चढ़कर उसे हिलाने वाले एवं फलो को नीचे गिराने वाले को 
कितनी क्रियाएँ लगती हैं। इसके बाद भी इसी प्रकार की चर्चा है जो सामान्य 
वृक्ष से सम्बन्धित है। इसके बाद इच्द्रिय, योग, शरीर प्रादि के विषय में चर्चा है । 


कम्प « 

तृतीय उद्देशक में शैलेशों अर्थात्‌ शिलेश -मेरु के समाव अकंप स्थिति को 
प्राप्त श्रवयार केसा होता है, इसकी चर्चा है। इस प्रसंग पर कंप के पाँच प्रकार 
बताये गये हैं : द्वव्यकंप, क्षेत्रकंप, कालकंप, भावकंप और भयकंँप । इसके वाद 
चलना? की चर्चा है। अन्त में यह बताया गया है कि संबेग, निर्वेद, शुभ्रूषा, 
आलोचवचा, भप्रतिबद्धता, कपायप्रत्याख्यान भादि निर्वाण-फल को उत्पन्न करते हैं। 


नरकर्थ एवं स्वगेस्थ पृथ्बीकायिक आदि जीव : 

छठे उद्देशक में नरकस्थ प्ृथ्यीकायिक जीव की सोधर्म श्ादि देवलोक में 
उत्पत्ति होने के विषय में चर्चा है। सातवे” में स्वर्गस्थ पृथ्वीकायिक जीव की तरक 
में उत्पत्ति हीने के विषय में विचारणा है। आठवे' व नवे' में इसी प्रकार की 
चर्चा श्रपूकायिक जीव के विषय में है। इससे मालुम पड़ता है कि स्व व वरक 
में भी पानी होता है । 
प्रथमता-अग्रथमता « 

अठारहवे ' शतक में निम्नलिखित दस उद्देशक हैं: १. प्रथम, २, विशाख, 
३. मार्कदी; ४. प्राणातिपात, ५, असुर, ६. फशित, ७. केवछी, ८. अनगार, 
९. भवद्र॒व्य, १०. सोमिल । प्रथम उद्देशक में जीव के जीवत्व की प्रथमता- 
श्रप्रथमता की चर्चा है। इसो प्रकार जीव के सिद्धत्व श्रादि का विचार किया 
गया है । 
कार्तिक सेठ : 

दूसरे उद्देशक में बताया गया है कि विशाखा नगरी के वहुवुत्रिक चेत्य में 
भगवान्‌ महावार भाते हैं। वहाँ उन्हे यह पूछा जाता है कि देवेन्द्र--देवराज शक्क 
पुर्वेंधव में कौच था ? उसे शक्र पद केसे प्राप्त हुआ ? इसके उत्तर में हस्तिनापुर 
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निवासी सेठ कातिक का सम्पूर्ण जोचनवुत्तान्त बताया गयां है। उसने श्रावक की 
ग्यारह प्रतिमाओं का पालन कर दीक्षा स्वीकार कर मुत्यु के बाद शक्रपद--इन्द्रपद 
पाया। यह घटता भुनिसुत्रत तोथंकर के समय की है । 


माकेदी अनगार : 

तीसरे उद्देशक में भगवान्‌ के शिष्य सरलस्वभावी मार्कदिकपुत्र श्रथेवा मारकंदी 
अनगार द्वारा पछे गये कुछ प्रश्नों के उत्तर हैं। माकंदी अनगार से श्रपना श्रम्ुक 
विचार अन्य जैन श्रमणों के सन्मुख रखा जिसे उन लोगों ने श्रस्वीकार किया। 
इस पर भगवान्‌ महावीर ने उन्हें बताया कि माकंदी कतगार का विचार 

बिल्कुल ठोक है। 

युग्स : 

चौथे उद्देशक में गौतम ने युग्म की चर्चा की है। युर्म चार हैं; छतयुग्म, 
ज्योज, हापर और कऋलयोज । पुग्म व युग में भर्थ की हृष्ठटि से कोई अन्तर नहीं 
है। वैदिक परम्परा में कृतयुग, त्रेतायुग, द्ापरबुग व कलियुग--ये चार थुग 
प्रसिद्ध हैं) उपयुक्त चारयुग्मों की कल्पना का आधार यही चार युग मालूम 
होते हैं। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए भ्रन्त में चार बाकी रहें-वह 
राशि कृतयुरम कहलाती है। जिस राशि में से चार-चार निकालते हुए अस्त में 
तीन बच रहें उस राशि को त्योज कहते हैं। जिस राशि में से चार-चोर 
निकालते हुए दो बाकी रहें उसे ह्वापर एवं एक बाकी रहे उसे कल्योज कहते हैं । 
पुदूगल : 

छठे उद्देशक में फणित श्रर्थात्‌ प्रवाहित ( पतला ) गुड़, श्मर, तोता, मजीठ, 
हल्दी, शंख, कुष्ठ, मयद, नीम, सोंठ, कोट, इमली, शक्कर, वष्च, मक्खन, लोहा, 
पत्र, बर्फ, अग्नि, तैल आदि के वर्ण, रस, गंध शोर स्पर्श की चर्चा है। ये सब 
व्यावहारिक नय की अपेक्षा से मधुरता अथवा कठुता थादि से युक्त हैं किन्तु 
नेववयिक नय की दृष्टि से पांचों वर्णी, पांचों रसो, दोनों गंधो एवं भाठों स्पर्शों से 
युक्त हैं। परमाणु-पुदूगल में एक वर्ण, एक गंघ, एक रस घौर दो स्पर्श हैं। 
इसी भ्रकार द्विप्रदेशिक, त्रिभ्रदेशिक, चतुष्प्रदेशिक, पंचप्रदेशिक आदि पुदंगलों के 
विषय में चर्चा है । 
सद्क श्रमणोपासक : 

सातवें उद्देशक में बताया गया है कि राजगृह नगर के गुणशिलक चैत्य के 


आसपास काछोदायी, शैलोदायी भ्रादि धन्यतीधिक रहते थे । इन्होने मदुक नामक 
१४ 
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श्रमणोपासक को श्रपते घर्माचाय भगवान्‌ महावीर को वंदन करने जाते हुए देखा 
एवं उसे मार्ग में रोककर पूछा कि तेरे घर्माचार्य धर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, 
आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकाय श्रौर पुदुगलास्तिकाय--इन पांच अस्तिकायों की 
प्रर्पणा करते हैं, यह केसे ? उत्तर में मद्रुक ने कहा कि जो वस्तु कार्य करती हो 
उसे कार्य द्वारा जाना जा सकता है तथा जो वस्तु वैसी न हो उसे हम नहीं 
जान सकते । इस प्रकार घर्मास्तिकायादि पांच भ्रस्तिकायों को मैं नहीं जानता 
अतः देख नहीं सकता । यह सुनकर उन अन्यतोधिकों में कहा कि धरे मद्ुक ! 
तू केसा श्रमणोपासक है कि इन पांच अस्तिकायों को भी नहीं जानता । 
मद्ुुक मे उन्हें समझाया कि जैसे वायु के स्पश का प्रनुभव करते हुए भी हम उसके 
झूप को नहीं देख सकते, सुगन्ध श्रथवा दुग्गन्ध को सूघते हुए भी उसके परमाणप्रो 
को नहीं देख सकते, भ्ररणि की लकड़ी में छिपी हुई अग्नि को जानते हुए भी 
उसे आंखों से नहीं देख सकते, समुद्र के उस पार रहे हुए भअवेक पदार्थों को देखने 
में समर्थ नहीं होते उसी प्रकार छद्मस्थ मनुष्य पंचास्तिकाय को नहीं देख सकता। 
इसका श्रर्थ यह कदापि नहीं कि उसका अस्तित्व ही नहीं। यह सुबकर 
कालोदायी श्रांदि चुप हो गए। भगवान्‌ महावीर ने श्रमणों के सामने मद्रुक 
श्रमणोपासक के इस कार्य की बहुत प्रशंसा को । 


पुद्गतल-ज्ञान : 

आठवें उद्देशक्ष मे यह बताया गया है कि सावधानी पुवंक चलते हुए 
भावितात्मा श्रनगार के पांव के नीचे मुर्गी का बच्चा, बतख का बच्चा श्रथवा 
चींटी या सृक्ष्म दीठ आकर मर जाय तो उसे ईर्यापथिकी क्रिया लगती है, 
साम्परायिकी क्रिया" नहीं । इसी उद्देशक्त में इस विषय की भी चर्चा है 
कि छंदमस्थ मनुष्य परमाणुपुद्गल को जानता व देखता है अथवा नहीं १ उत्तर 
में भगवान्‌ ने बताया है कि कोई छददमस्थ परमाणुपुदुगल को जानता है किन्तु 
देखता नहीं, कोई जानता भी नही भर देखता भी नहीं । इस प्रकार द्विश्रादेशिक 
स्कन्घ से लेकर असंख्येय प्रादेशिक स्कन्ध तक समझना चाहिए । अनन्त प्रादेशिक 
स्कन्च को कोई जानता है किस्तु देखता नहीं, कोई जानता नहीं परन्तु देखता है 
तथा कोई जानता भी नहीं श्रौर देखता भी नहीं। इसी प्रकार की चर्चा 
अवधिज्ञानी तथा केवली के विषय में भी की गई है। यहां जानने व देखने का 





आना 


१ 25480 प्रवृत्ति से साम्परायिक कर्म का बंध होता है जिससे भवमश्नमण करना 
पडता है। 
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कया अर्थ है, इसके सम्बन्ध में पहले ज्ञान-दर्शन की चर्चा के प्रसंग पर पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है। 


यापनीय : 
दसवें उद्देशक में वाणियग्राम नगर के निवासी सोमिल ब्राह्मण के कुछ प्रश्नों 


का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने जवणिज-यापनीय,जत्ता--यात्रा, 
श्रव्वाबाहु--अ्रव्यावाघ, फासुयविहार--पप्रासुकविहार आदि शब्दों का विवेचन 
किया है। दिगम्बर सम्प्रदाय में यापन्तीय नामक एक संघ है जिसके मुखिया 
ग्राचाय शाकठायन थे। प्रस्तुत उद्देंशक में आनेवाले 'जवणिज्ञ' शब्द के साथ 
इस यापत्तीय संघ का सम्बन्ध है। विचार करने पर मालु्म होता है कि 
'जवणिज' का 'यमनीय' रूप श्रधिक अर्थयुक्त एवं संगत है जिसका संबंध पांच यमों 
के साथ स्थापित होता है। इस प्रकार का कोई अर्थ यापनोया शब्द में से 
नही निकलता । विद्वानों को एतद्विषयक विशेष विचार करने की आ्रावश्यकता 
है। यद्यपि वर्तमान में यह शब्द कुछ नया एवं अपरिचित सा लगता है किन्तु 
खारवेल के शिलालेख में 'जवणिज' छाब्द का प्रयोग हुआ है जिससे इसकी 
प्राचीनता एवं प्रचलितता सिद्ध होती है । 


सास : 


सोमिल द्वारा पूछे गये प्रश्नों का सन्तोषजनक उत्तर प्राप्त होने पर वह 
भगवान्‌ का श्रमणोपासक हो गया । इस प्रसंग पर मास का विवेचन करते 
हुए मद्दीनों के जो नाम गिनाये गये हैं वे श्रावण से प्रारंभ कर श्राषाढ़ तक समाप्त 
किये गये हैं। इससे मालम होता है कि उस समय श्रावण प्रथम मास माना 
जाता रहा होगा एवं श्राषाढ़ अन्तिम मास । 


विविध : 


उन्‍्तीसवें शतक में दस उद्देशक हैं: लेश्या, गर्भ, पृथ्वी, महास्रव, चरम, 
द्वीप, भवनावास, निवृत्ति, करण श्रौर वाणव्यन्तर । - 


बीसवें शतक में भी दस उद्देशक है: होन्द्रिय, आकाश, प्राणवघ, उपचय, 
परमाणु, अन्तर, वंघ, भूमि, चारण और सोपक्रम जीव । प्रथम उद्देशक में दो 
इन्द्रियो वाले जीवों की चर्चा है। द्वितीय में आकाशविषयक, तृतीय में हिंसा- 
अहिसा, सत्य-असत्य श्रादि विषयक, चतुर्थ में इन्द्रियोपचय विषयक, पंचम में 
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परमाण पुदुगलविषयक, यषष्ठ में दो नरकों एवं दो स्वर्गों के मध्य स्थित पृथ्वीकायिक 
आदि विषयक तथा सप्तम में वन्धविषयक चर्चा है। अष्टम में कर्मभमि के 
सम्बन्ध में विवेचन है। इसमें वर्तमान अवसधिणी के सब तोर्थकरों के नाम 
गिनाये गये हैं। छठे तीथेड्भधर का चाम पद्मप्रभ के बजाय सुप्रभ बताया गया 
है। इसमें यह भी बताया गया है कि कालिक श्रुत का विच्छेद कब हुआ तथा 
हृष्टिवाद का विच्छेद कब।हुआ ? साथ हो यह भी बताया गया है कि भगवान्‌ 
वर्धभान--महावीर का तोर्थ कितने समय तक चलेगा ? उमग्रकुल, भोगकुल, 
राजन्यकुल, इध्ष्वाकुकुल, ज्ञातकुल भौर कौरवकुल के व्यक्ति इस धर्म में प्रवेश 
करते हैं तथा उनमें से कुछ मुक्ति भी प्राप्त करते हैं। यहां क्षत्रियों के केवल 
छः कुलों का ही निर्देश है। इससे यह मालुम होता है कि ये छः कुछ उस 
समय विद्येष उच्छृष्ट गिने जाते रहे होगे। चवम उद्देशक में चारण मुनियों की 
चर्चा है। चारण मुनि दो प्रकार के हैं: विद्याचारण श्रौर जंघाचारण। 
उम्र तप से प्राप्त होने वाली आकाशगामिनी विद्या का नाम विद्याचारण लब्धि है। 
जंघाचारण भी एक प्रकार की लब्धि है जो इसो प्रकार के तप से प्राप्त होती 
है। इन छब्धियों से सम्पन्न मुनि आकाश में उड़कर बहुत दूर तक जा सकते 
हैं। दशम उद्देशक में यह बताया गया है कि कुछ जीवों का आयुष्य आघात- 
जनक विध्त से टूट जाता है जबकि कुछ का इस प्रकार का विघ्त होने पर भी 
नहीं टूटता । 

इक्ीसवें, बाईसवें व तेईसवें शतक में विविध प्रकार की चवनस्पतियों एवं 
वृक्षों के विषय में चर्चा हैं। 


चौबीसवें शतक में चौबीस उद्देशक हैं। इनमें उपपात, परिमाण, संघयण 
ऊंचाई, संस्थान, लेश्या, दृष्टि, ज्ञान, श्रज्ञात, योग) उपयोग, संज्ञा, कषाय, इंद्विय, 
समुद्घात, वेदना, वेद, आयुष्य, श्रष्पवसान, अनुबंध एवं कालसंवेध पदो द्वारा 
समस्त प्रकार के जीवों का विचार किया गया है । 


पचोसवें शतक में लेह्या, द्रव्य, संस्थान, युग्म, पर्यव, निग्नेन्य, श्रमण, ओष, 
भव्य, अमव्य, सम्यवत्वी और मिथ्यात्वी नामक बारह उद्देशक हैं। इनमें भी 
जीवों के विविध स्वरूप के विषय में चर्चा है। निम्नेन्‍्धथ नामक पष्ठ उद्देशक में 
निम्नोक्त ३६ पदों द्वारा निम्नन्यो के विषय भें विचार किया गया है? १. प्रज्ञापता, 
२. वेद, ३. राग, ४. कल्प, ५, चारित्र, ६. प्रतिसेवता, ७, ज्ञान, ए. तीर्थ, 
5 लिंग, १०. शरीर, ११ क्षेत्र, १०, काल, १३. गति, १४, संयम, १५ तिकर्प- 
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मिगास अथवा संनिगास-संनिकर्ष, १६. योग, १७. उपयोग, १७, कषाय, १६. 
लेश्या, २०. परिणाम, २६. बंध, २२, वेदव, २३. उदीरणा, २४, उपसंपदाहानि, 
२५. संज्ञा, २६. शभ्राहर, २७, भव, २८. आक्ष, २६, काल, ३०. अंतर, ३१० 
समुद्घात, ३२. क्षेत्र, ३३५ स्पशंचा, ३४, भाव, ३५. परिमाण एवं ३६. श्रल्प- 
बहुत्व । यहां मिम्रेंन्यों के पुलाक, चकुश, कुशोल) निम्नेन्थ एवं स्नातक के रूप में 
पॉच भेद कर प्रत्येक भेद का उपयुक्त ३६ पदों द्वारा विचार किया गया है। यहां' 
यह बताया गया है कि बकुश एवं कुशील किसी अपेक्षा से जिनकलपी भी होते हैं। 
निम्नेग्ध तथा स्वातक कल्पातोत होते है। इस उद्देशक में दस प्रकार की सामाचारी 
तथा दस प्रकार के प्रायथ्ित्तों के भी नाम गिनाये गये हैं। इसके श्रतिरिक्त जेन 
परिभाषा में प्रचलित अन्य अनेक तथ्यो का इसमें निरूपए हुआ है। 


छुब्बीसवें शत्क में भी इसी प्रकार के कुछ पदो द्वारा जीवों के बद्धत्व के 
विषय में चर्चा की गई है। इस शतक का नाम बंधशत॒क है। 


सत्ताईसवें शव॒क में पापकर्म के विषय में चर्चा है। इस शतक का नाम 
करिसु शतक है। इसमें ग्यारह उद्देशक है । 


अट्टाईंसवें शतक में कर्मोप्राजेन के विषय में विचार किया गया है। इस 
शतक का नाम कर्मसमर्जत है। 


उनतीसवें शतक में कर्मंयोग के प्रारंभ एवं अन्त का विचार है। इस 
शतक का ताम कर्मप्रस्थापन है । 

तोसवें शतक में क्रियावादी, अक्वियावादी, अज्ञानवादी एवं विनयवादी की 
अपेक्षा से समस्त जीवों का विचार किया गया हैं। जो जीव शुक्कलेश्या वाले 
हैं वे चार प्रकार के हैं। लेब्यारहित जीव केवल क्रियावादी हैं। कृष्णलेश्या 
वाले जीव क्रियावादी के श्रतिरिक्त तीनों प्रकार के हैं। , मारकी चारों प्रकार के 
है। एथ्वीकायिक केवल श्रक्रियावादी एवं अज्ञानवादी है। इसी प्रकार समस्त 
एकेन्द्रिय, हीन्द्रिय, वीन्द्रिय एवं चतुरिन्द्रिय के विषय में समझना चाहिए । मनुष्य 
एवं देव चार प्रकार के हैं। ये चारो वादी भवसिद्धिक है भ्रथवा भ्रभवर्सिद्धिक, 
इसकी भी चर्चा की गई है। इस शतक में ग्यारह उद्देशक हैं। इसका नाम 
समवसरण शतक है । 


इकतीसवें शतक में फिर युग्म की चर्चा है। यह अन्य ढज् से है। इस 
शतक का नाम उपपात शत्तक है। इसमें २८ उद्देशक हैं ! 
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बत्तोसवें शतक में भी इसी प्रकार को चर्चा है। यह चर्चा उतना 
सम्बन्धी है। इसोलिए इस शत्तक का नाम उद्धतंना शतक है। इसमें भी २८ 
उद्देशक हैं । 

तेतीसवें शतक में एकेन्द्रिय जीवों के विषय में विविध प्रकार की चर्चा है। 
इस शतक में उह्ेशक नहीं प्रपितु भ्रन्य बारह शतक ( उपशतक ) हैं। यह इस 
शतक की विशेषता है । 

चोतीसवें शतक में भी इसी प्रकार की चर्चा एवं श्रवान्तर शतक हैं । 


पेत्तीसवें शतक में कृतयुग्म क्ादि की विभिन्न भंगपूर्वक चर्चा की गई है। 
यह चर्चा एकेच्द्रिय जीवो के सम्बन्ध में है। छत्तीसवे' शतक में इसी प्रकार की 
चर्चा द्वोन्द्रिय जीवों के विषय में है। 

इसी प्रकार संतीसवे', भड़तीसवें, उनचालीसवें एवं चालीसवें शत्तक में क्रमछाः 
त्रीन्द्रिय, चत्रिद्धिय, भ्रसंज्ञीपंचेन्द्रिय एवं संज्ञीप॑चेन्द्रिय जीवो के विषय में चर्चा है। 

इकतालोसचे शतक में युग्म की श्रपेक्षा से जीवों की विविध प्रवृत्तियों के 
विषय में चर्चा की गई है। इस शतक में १६६ उद्देशक हैं। इसका नाम 
राशियुग्मभशत्क है। यह व्याख्पाप्रज्ञप्ति का अन्तिम शत्तक है। 
उपसंहार : 

इस अ्रंग में कुछ बातें बार-बार आती है। इसका कारण स्थानभेद, 
पुच्छुकमेद तथा कालभेद है। कुछ वातें ऐसी भी है जो समझ में ही नहीं 
आती । उनके बारे में वृत्तिकार ने भी विशेष स्पष्टीकरण नही किया है। 
इस अंग पर चूरणि, अवचूरिका तथा लघचुटोंका भी उपलब्ध है। चूरणि तथा 
अवचूरिका श्रप्रकाशित हैं। 

ग्रन्थ के भ्रन्‍्त में एक गाथा द्वारा गुविशाल संघ का स्मरण किया गया है 
तथा श्रुतदेवता की स्तुति की गई है। इसके बाद सूत्र के अध्ययन के उद्देशों की 
लक्ष्य कर समय का निर्देश किया गया है। श्रन्त में गोतमादि गणधघरो को 
नमस्कार किया गया है। बृत्तिकार के कथनानुसार इसका सम्बन्ध किसी 
प्रतिक्ीपिकार के साथ है। अन्त ही श्रन्त में शान्तिकर श्लुतदेवता का स्मरण 
किया गया है। साथ ही कुंभपर, ब्रह्मशान्तियक्ष, वैरोव्वा विद्यादेवी तथा अँतहुंडी 
नामक देवी को याद किया गया है। प्रतिरिपिकार ने निविष्चता के लिए 
इन सब की प्रार्थना की है। इनमें से अ्रंतहुंडी नाम के विषय में कुछ पढी 
नहीं लगता । 
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चोक्खा परित्राजिका 
चीन एवं चीनी 
इबती नोका 
उदकज्ञात 

विविध मतानुयायी 
दयालु मुनि 
पाएडव-प्रकरण 
सुंसुमा 
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ज्ञाताघमंकथा) का उपोदघात विपाकसुत्र के उपोक्धात के ही समान है। 
इसमें सुधर्मास्वामी के “ओयंसी तेयंसी चडणाणोवगते चोद्सपुज्ची भादि 
अनेक विशेषण उपलब्ध हैं। यहाँ 'विहरति क्लियापद का सुतोय पुरुष में प्रयोग 
हुआ है। सुघर्मास्वामी के वर्णन के बाद जो जंबूस्वामी का वर्णंत भाता है उसमे 
भी 'घोरतवस्सी' झादि प्नेक विशेषणों का प्रयोग हुआ है। यहाँ भी क़ियापद 


१ (ञझ) अभयदेवक्ृत वृत्तिसहित--आगमीदय समित्ति, बम्बई, सन्‌ १६१६५ शागम- 

संग्रह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६ ; सिश्चक्र साहित्य प्रचारक समिति, बम्पर, 
सन्‌ १६५१-१६४२. 

(आ) गुजराती छायानुवाद--पूंजाभाई जैन अन्थमाला, शहमदाबाद, सब १६२१, 

( इ ) हिन्दी अनुवाद--झुनि प्यारचंद, जेनोदय पुस्तक प्रकाशक समित्ति, राम, 
वि. सं. १६६५. 

(६ ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती 'पनुवाद के साथ--सुनि पासीलाल, 
जैन शाल्रोडार समित्ति, राजकोट, सन्‌ १६६३, 

(3 ) हिन्दी अनुवादसहित--अमोलक ऋषि, ऐदराबाद, वी. सं. २४४६ 

(ऊ ) गुजराती अनुवादसहित ( अध्ययन १-८ ) --जेठालाल, जेनपर्म भसारफ 
सभा, भावनगर, वि. सं. १६८५. 
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का प्रयोग तृतीय पुरुष में हो हुआ है। इससे प्रतीत होता है कि यह 
उपोद्घात भी सुधर्मा व जम्बू के श्रतिरिक्त किसी अन्य ग्रीतार्थ महानुभाव ने 
बनाया है । 


प्रस्तुत श्ंगसूत्र के प्रथम श्रतस्कत्थ में ज्ञातहप--उदाहरणहूप उद्बीस 
प्रष्ययत् हैं तथा द्वितोय श्रुतस्कत्ध में घर्मकथाशो के दस वर्ग हैं। इस वर्गों में 
चमर, बलि, चह्द्र, सूर्य, शक्रेन्र, ईशानेनद्र आदि की पठरानियों के पुवेभव को 
कथाएँ हैं। ये पटरानियां अपने पुर्वभव में भी ज्ियां थी। इनके जो नाम यहां दिये 
गये है वे सब पुर्वंभव के ही नाम है। इस प्रकार इनके मनुष्यभव के ही नाम 
देवलोक में भी चलते हैं । 


प्रथम भध्ययत 'उक्खित्तणाय” में अनेक विशिष्ट शब्द श्राएं हैं--राजगृह, 
जर्वाणिया ( यवनिका--परदा ), अद्वारस सेणीप्पस्तेणीओ, याग, गणनायक, बहुत्तर 
कला, थट्टारसविहिप्पगारदेसीभासा, उग्र, भोग, राजन्य, मल्लिकी, लेच्छकी-- 
लिच्छवी, कुत्तियावण, विपुलपव॑त इत्यादि । इन दछाब्दों से तत्कालीन सामाजिक 
परिस्थितियों का बोध होता है। 


कारागा्‌र : 


प्रथम श्रुतस्कन्ध के द्वितीय अध्ययन में कारागार का विस्तृत वर्णन है। इसमे 
कारागार की भयंकर यातनाओं का भी दिग्दशेन कराया गया है । इस क्रथा में यह 
बताया गया है कि आज की तरह उस समय के सान्बाप भी बालकों को गहते 
पहना कर बाहर भेजते थे जिससे उनकी ह॒त्या तक हो जाती थी। राज्य के 
छोटे से अपराध में फेंसने पर भी सेठ को कारावास भोगना पड़ता था, यह इस 
कथा में स्पष्ट बताया गया है। इसमें यह भी बताया गया है कि पुत्र-प्राप्ति के 
लिए माताएँ किस प्रकार विविध देवो की विविध मनोतियां मनाती थीं। इस 
कथा से यह मालूम पड़ता है कि कारागार में भोजन घर से ले जाने दिया जाता 
था। भोजन ले जाने के साधन का चाम भोजनपिटक है। वृत्तिकार के 
कथनानुसार यह बांस का बना होता है। इस भोजन्पिठक को मुहर--छाप लगाकर 
व चिहित करके कारागार में भेजा जाता था । भोजनपिटक के साथ पानो का धढड़ा 
भी भेजा जाता था। कारागार से छूटने के बाद सेठ आलंकारिक सभा में जाकर 
हजामत बनवा कर सज्जित होताहै । मालुम होता है उस समय काराग्रार 
में हजामत बनवाने का प्रबन्ध नहीं था। हजामत की दुकान के लिए 
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का प्रयोग तृतीय पुरुष में हो हुआ है। इससे प्रतीत होता है कि यह 
उपोदघात भी सुधर्मा व जम्बू के श्रतिरिक्त किसी अन्य गरीतार्थ महानुभाव ने 
बताया है। 


प्रस्तुत श्रंगसूत्र के प्रथम श्रुतस्कत्ध में ज्ञातह॒प--उदाहरणछूप उस्नीस 
प्रष्ययत है तथा द्वितोय ध्ुतस्कन्ध में घर्मकथाश्रो के दस वर्ग हैं। इन वर्गों में 
चमर, बलि, चन्द्र, सूर्य, शक्रेद्र, ईशानेन्द्र आदि की पटरानियों के पु्वंभव को 
कथाएँ हैं। ये पटरानियां अपने पुरव॑ंभव में भी ल्लियां थी। इनके जो नाम यहां दिये 
गये हैं वे सब पूर्वभव के ही नाम हैं। इस प्रकार इनके मतुष्यभव के ही नाम 
देवलोक में भी चलते हैं । 


प्रथम अध्ययत उक्खित्तणाय' में अनेक विशिष्ट शब्द श्राए हं--राजगृह, 
जर्वाणया ( यवनिका--परदा ), अद्वारस सेणीप्पसेणीओ, याग, गणनायक, वहत्तर 
कला, अट्टारसविहिष्पगारदेसीभासा, उग्र, भोग, राजन्य, मल्लिकी, लेच्छकी--- 
लिच्छवी, कुत्तियावण, विपुलपब॑त इत्यादि । इन शब्दों से तत्कालीन सामाजिक 
परिस्थितियों का बोध होता है। 


कारागार : 


प्रथम श्ुतस्कन्ध के द्वितीय अध्ययन में कारागार का विस्तृत्त वर्णन है। इसमे 
कारागार की भयंकर यातनाओं का भी दिग्दर्शन कराया गया है । इस कथा में यह 
बताया गया है कि आज की तरह उस समय के मान्बाप भी बालकों को गहते 
पहना कर बाहर भेजते थे जिससे उनकी हत्या तक हो जाती थी । राज्य के 
छोटे से अपराध में फँसने पर भी सेठ को कारावास भोगना पड़ता था, यह इस 
कथा में स्पष्ट बताया गया है। इसमें यह भी बताया गया है कि पुत्र-प्राप्ति के 
लिए माताएँ किस प्रकार विविध देवों की विधिध मनोतियां मनाती थीं। इस 
कथा से यह मालूम पड़ता है कि कारायार में भोजन घर से ले जाने दिया जाता 
था। भोजन छे जाने के साधन का नाम भोजनपिठक है। वृत्तिकार के 
कथनानुसार यह बांस का बना होता है। इस भोजनपिठक को मुहर--छाप लगाकर 
व चिहित करके कारागार में भेजा जाता था । भोजनपिटक के साथ पानी का घड़ा 
भी भेजा जाता थधा। कारागार से छूटने के बाद सेठ आलंकारिक सभा में जाकर 
हजामत बनवा कर सज्जित होताहे । मालुम होता है उस समय कारागरार 
में हजामत बनवाने का प्रबन्ध नहीं था। हजामत की दुकान के लिए 


ज्ञाताधर्मकथा २१६ 


प्रस्तुत कथा में 'झालंकारिक सभा! शब्द का प्रयोग हुआ है। यह कथा हपक अथवा 
ह्वान्त के छूप में है। इसमें सेठ अपने पुत्र के घातक चोर के साथ बाँचा जाता 
है। सेठ भ्रात्मार्प है तथा अन्य चोर देहरूप है। शन्नुहूप चोर को सहायता श्राप्त 
करने के लिए सेठ उसे खाने-पीने को देता था। इसी प्रकार शरीर को सहायक 
समझ कर उसका पोषण करना प्रस्तुत कधानक का सार है। (एतद्विपयक 
विशेष समीक्षा मैंने श्रपन्ती पुस्तक 'भगवान महावीरनी घर्मकथाओ' में की है * 

तृतीय भंड--अंडा नामक तथा चतुर्थ कू्में नामक अध्ययन के विशेष छाब्द ये 
हैँ-म्रयुरपोषक, मयगतीर--मृतगंगा इत्यादि । ये दोनो अध्ययन मुमुक्षुत्रो के 
लिए बोधदायक हैं । 
शेलक मुनि : 

पांचवे अध्ययन में शेलक नामझ एक मुनि को कथा आती है। शेलक 
बीमार हो जाता है। उसे स्वस्थ करने के लिए वेद्य औषधि के रूप में 
मद्य पीने की सिफारिश करते है। वह मुनि मद्य तथा शभ्रग्य प्रकार के स्थास्थ्यप्रद 
भोजन का उपयोग कर स्वस्थ हो जाता है। स्वस्थ होने के बाद भी वह रस में 
आसक्त होकर मद्यादि का त्याग नहों करता । यह देख कर पंथक चामक उसका 
शिष्य विनयपुर्वक उसे मार्ग पर लाता है एवं शैलुक घुनि पुनः सदाचार सम्पन्न 
एवं तपसवी बन जाता है। जिम्त ढंग से पंथक ने अपने गुरु को जाग्रत किया 
उस प्रकार के विनय को वर्तमान में भी कभो-क्नी आवश्यकता होती है । 

इस अष्ययत में पहितंत्र, रेवतक पर्वत वगैरह विशिष्ठ शब्द आए हैं । 
शुक परिव्राज़क : 


इसी श्रध्ययन में एक शुकपरितन्राजक को कथा आती है। वह भपने घम्मे 
को शोचप्रधाव मानता है। वह परित्राजक सौगंधिका नगरी का मिवासी है। 
इस नगरी में उसका मठ है। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद एवं थ्थवंवेद का 
ज्ञाता है, पहितंत्र मे कुशल है, सांख्यमत में निपुणा है, पाँच यम एवं पॉच लियम 
गुक्त शौचमूलक दस प्रकार के धर्म का निरूपण करने वाला है, दानधर्म, शौच- 
धर्म एवं तोर्थाभिषेक को समझाने वाला है, घातुरक्त वस्त्र पहनता है। उसके 
उपकरण ये हैं : त्रिदंड, कुंडिका, छत्र, करोटिका, कम डल, रुद्राक्षमाला, मुत्तिका- 
भाजन, त्रिकाष्ठिका, भ्रंकुश, पविन्न॒क --तांबे की अंग्रठो, केसरी--प्रमाजन के लिए 
वस्त्र का ठुकड़ा । वह सांख्य के सिद्धान्तो का प्रतिपादन करता है। सुदर्शन 
नामक कोई गृहस्थ उसका अनुयायी था जो जेच तीर्थंकर के परिचय में आकर जेन 


२२० जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


हो गया था। उसे पुनः छापने मत में लाने के लिए शुक उसके पास जाता है। 
वृत्तिकार ने इस शुक को व्यास का पुत्र कहा है। 


शुक कहता है कि शौच दो प्रकार का है: द्वव्यशीच और भावशौच। 
पानी व मिट्टी से होने वाला शौच द्रव्यशीच है तथा दर्भ व मंत्र द्वारा होने वाला 
शौच भावशौच है। जो अपवित्र होता है वह घुद्ध मिद्दी व जल से पवित्र हो 
जाता है। जीव जलाभिषेक करने से स्वर्ग में जाता है। इक प्रकार प्रस्तुत 
कथा में वैदिक करम्मंकाण्ड का थोड़ा-सा परिचय मिलता है। 


जब शुक को मालूम पड़ा कि सुदर्शन किसी श्रन्य मत का अनुयायी हो गया 
है तो उसने सुदर्शन से कहा कि हम तुम्हारे घ॒र्माचायँ के पास चले भौर उससे कुछ 
प्रधत पुछें। यदि वह उनका ठीक उत्तर देगा तो में उसका शिष्य हो जाऊँगा | 
सुदर्शन के धर्माचाय ने शुक के द्वारा पूछे गये प्रश्नों का सही उत्तर दे दिया । 
शुक अपनी शर्तें के अनुसार जेनाचार्य का शिष्य हो गया। उसने श्पने पूर्व 
उपकरणों का त्याग कर चोटी उखाड़ छठी । वह पुंडरीक पर्वत पर जाकर अनशन 
करके सिद्ध हुआ । मूल सूत्र में पुंडरीक पर्वत की विशिष्ट स्थिति के विषय में कोई 
उल्लेख नहों है । वृत्तिकार ने इसे शत्रुजय पर्वत कहा है। प्रस्तुत प्रकरण 
में जेत साधु के पंचमहात्रत आदि भाचार को एवं जैन गृहस्थ के अखुब्गत आदि 
आचार को विनय कहा गया है। विनयपिठक श्राएि चौद्ध ग्रन्थों में विनय 
शब्द का इसी अथ॑ में प्रयोग हुआ है। 

शुक-परिवब्राजक की कथा में यापनीय, सरिसवय, कुलत्य, मास इत्यादि 
दृथर्थक शब्दों की भी अतीव रोचक चर्चा हुई है। ' 


थावच्चा साथेबाही : 

प्रस्तुत पांचवें अध्ययन की इस कथा में थावच्चा नामक एक सार्थवाही का 
कथानक श्राता है। वह लौकिक एवं राजकीय व्यवहार व व्यापार आदि में 
कुशल थी । इससे स्पष्ट मालुम पड़ता है कि कुछ स्त्रियां भी पुरुष के ही समान 
व्यापारिक एवं व्यावसायिक कुशलता वाली थीं। इस ग्रन्थ में आनेवाली रोहिणी 
की कथा भी इस कथन की पुष्टि करती है। इस कथा में कृष्ण के राज्य की 
सीमा वैताब्य पर्वत के अन्त तक बताई गई है। यह वेताब्य पर्वत कौनसा हैं व 
कहाँ स्थित है ? एतद्विषयक अनुसंधान की श्रावश्यकता है । 


छठे अ्रष्ययन् का नाम तुंब'! है। तुंब की कथा शिक्षाप्रद है । 
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ड्ूवती सोक्ा : 

सर्वे बध्ययत में बाई हुई माक॑दी की कया भें शौह्या झा पिस्तुत परे 
! इसमें चावसम्बन्धी समस्त साधन-तामग्री का विस्तार से परियिय एशिया गया 
। इस नवम अध्ययन में समुद्र में हुबती हुई नाय का जो यर्णस ऐ पए कारणम्परी 
जैसे ग्रन्थ में उपलब्ध डूबती दौका के प्णेत से पएत-फुर सिग्या-जुपता है। 
यह वर्णन काव्यशैलो का एक सुन्दर समुतरा है ।। 


व7 /7 


दसवे तथा ग्यारहये प्ध्ययन की कथाएँ उपदेशप्रद है। 
उद्कन्नात : 


बारहवें भ्रष्ययत उदबाज्ञात में गहर के गधे पायों को साफ करते थी पद्धति 
बताई हुई है। यह पद्धति वर्तमानकालीन फिल्टरपद्धति से मिग्ती-शतती है। 
इस कथानक का झाशय यहु है कि पुदगल के प्रशुद्ध परिणाम से प्णा करते फो 
आवद्यकता नहो है । 

तेरहवें अध्ययन में नंदमणियार की कथा प्राती ऐ। इसे शोगों मे। 
भाराम के लिए नंदमणियार द्वारा पुष्फरिणी बनवाने फी थे था जत्कत शेष है 
भोर साथ-साथ चार उद्यान बनवाकर उनमें से एपा उजान में निध्सजा तथा 
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लोगों के श्रम को दूर करने के लिए संगीतशाला श्रौर दूसरे में जलयंत्रों से सुशोभित 
पाकशाला, तीसरे उद्यान में एक श्रच्छा बड़ा श्रोपधालय बनवाया गया था जिम्में 
श्रच्छे वेद्य भी रखे गए थे श्रौर चौथे उद्यान में श्रामबनता के लिए एक 
आलंकारिक सभा बनवाई गई थी | इस कथा में रोगो के नाम तथा उनके उपचार 
के लिए विविध प्रकार के प्राथुर्वेदिक उपाय भी सूचित किए गए हैं 


चोदहवे तेयलि अमात्य के भ्रध्ययन में जो बातें मिलती हैं वे आावश्यकन-्चूर्णि में 
भी बताई गई हैं । 


विविध मतानुयायी : 


नंदीफल नामक पंद्रह॒वें भ्रध्ययनन में एक संघ के सांध विविध मत वालो के 
प्रवास का उल्लेख है। उन मतवालों के नाम ये हैं :- 


चरक--त्रिदंडी प्रथवा कछनीधारी---कौपीनधारी---तापस । 

चीरिक--गली मे पड़े हुए चीथड़ों से कपड़े बनाकर पहननेवाले संन्‍्यासी । 

चर्मखंडिक-- चमड़े के वस्त्र पहनने वाले श्रथवा चमड़े के उपकरण रखने 
वाले संन्यासी । 


भिच्छुंड--भिक्षुक अथवा बौद्धपिक्षुक । 

पंड्रग--शिवभक्त अर्थात्‌ शरीर पर भस्म लगाने वाले । 

गौतम -- अपने साथ बैल रखने वाले भिक्षुक । 

गोन्नती--रघुवंश में वणित राजा दिलीप की भांति गोन्नत रखने वाले । 

गृहिधर्मी--गृहस्थाश्रम को हो श्रेष्ठ मानने वाले । 

धर्मंचिन्तक--अर्मशास्त्र का अध्ययन ,करने वाले । 

अविरुद्ध--किसी के प्रति विरोध न रखने वाले थर्थात्‌ विनयवादी । क्‍ 

विरुद्ध--परलोक का विरोध करने वाले अथवा समस्त मतों के साथ विरोध 
रखने वाले । 


का 


वृद्ध--वृद्धावस्था में संन्यास लेने में विश्वास रखने वाले । 
शआवक--घधमं का श्रवण करवे वाले । 
रक्तपट--रक्तवस्त्रधारी परिव्राजक । 


यहाँ जो थर्थ दिये गये हैं वे इस कथासूत्र की वृत्ति के अनुसार हैं। इस 
धिषय में विशेष अनुसंघान को आवश्यकता हो सकती है। 


ज्ञातापर्ंकथा २२३ 


द्यालु सुनि : 

सोलहवें 'अवरकंका' नामक अ्रष्ययन में एक ब्राह्मणी द्वारा एक जेन मुनि को 
कड़वी ठुंबी का शाक दिये जाने की घटना है। इसमें ब्राह्मण एवं श्रमण का 
विरोध हो काम करता है। इस घटना से स्पष्ट माछूम होता है कि इस विरोध 
की जड़ें कितनो गहरो हैं। मुनि चीटियों पर दया लाकर उस कड्ुए शाक को 
जमीन पर न डालते हुए खुद हो खा जाते हैं एवं परिणामतः मृत्यु को प्राप्त होते हैं। 


इस अध्ययन में वर्णित पारिष्ठापनिकासमिति का स्वरूप विशेष 
विचारणीय है । 


पाण्डव-प्रकरण : 


प्रस्तुत कथा में सुकुमालिका नामक एक ऐसी कन्या को बात श्रातों है 
जिसके शरोर का स्पर्श स्वाभाविकतया दाहक था। इसमें एक विवाह करने के 
के बाद दामाद के जीवित होते हुए भी कन्या का दूसरा विवाह करने की पद्धति 
का उल्लेख है। इसमें द्रौपदी के पांच पति कैसे हुए, इसको विचित्र कथा है। 
महाभारत में भो व्यास मुनिद्वारा कही हुई इस प्रकार की और दो कथाओ्रो का 
उल्लेख है। यहां नारद का भी उल्लेख है। उसे कलह-कुशल के रूप में चित्रित किया 
गया है। इसमें लोक-प्रचलित कथा कूपमंडुक का भी दृष्टान्त के रूप में उपयोग 
किया गया है। पांडव कृष्ण के बल की परीक्षा किस प्रकार करते हैं, इसका 
एक नमूना प्रस्तुत ग्रंथ में मिलता है। कथाकार द्रोपदी का पुर्वब॑ंभव बताते हुए कहते 
हैं कि वह अपने पुर्व॑जस्म में स्वच्छन्द जेन साध्वी थी तथा कामसंकल्प से घिरी हुई 
थी । उसे अस्तान के कठोर नियम के प्रति छणा थो । वह बार-बार अपने हाथ-पैर 
ग्रादि अंगो को धोया करती तथा बिना पानी छोटे कही पर बैठती-सोती न थी । 
यह साध्वी मर कर द्रोपदी बनी। उसके प्राचीन कामसंकल्प के कारण उसे 
पांच पति प्राप्त हुए ५ इस कथा में कृष्ण के नरसिहरूप का भी उल्लेख है। 
इससे मालूम पड़ता है कि नरसिहावतार की कथा कितनी लोकव्यापक हो गई 
थी। : इस कथा मे यह भी उल्लेख है कि कृष्ण ने अप्रसन्न होकर पांडवों को 
देशनिकाला दिया । पाएडवो ने निर्वासित श्रवस्था में पांडुमथुरा बसाई जो वर्तमान 
में दक्षिण में मदुरा के नाम से प्रसिद्ध है। इस कथा में शत्रुजय तथा उल्नयंत-- 
गिरतार पर्वत का भी उल्लेख एक साधारण पव॑त की तरह है। शत्रुजय पव॑त 
हस्तकल्प नगर के पास बताया गया है। वर्तमान 'हाथप” हस्तकल्प का ही परिवर्तित 
रूप प्रतीत होता है। शिलालेखों में इसे 'हस्तवप्र” कहा गया है। 


जज 
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आईण्ण---आजब्म--आजन्य - उत्तम धोड़ों-- की कथा निसमें श्राती है उम् 
सबहवें अध्ययन मे मच्छंडिका, पृष्पोत्तर भर पद्मोत्तर नाम की तीन प्रकार की 
शक्कर की चर्चा की गई है तथा उसके प्रछोभन में फंसने वालों की कैपी दर्दशा 
होती है, यही बताने का इस कथा का श्राशय है । 


सुंखुमा : 

सुंपुमा नामक अठारहवें अध्ययन में प्रसाधारण परिस्थिति उपस्थित होने पर 
जिस प्रकार माता-पिता अपनी संतान के मृत शरीर का मांस खाकर जीवन-रक्षा 
कर सकते हैं इसी प्रकार पटकाय के रक्षक व जीवमान के माता-पिता के समान जैन 
अमण-श्रमणियां असाधारण परिस्थिति में हो आहार का उपभोग करते हैं। उनके 
लिए आहार अपनो संतान के मृत शरीर के मांस के समान है। उन्हें रसास्वादव 
की हृष्टि से नही अपितु संयम-साधनरूप शरीर की रक्षा के निमित्त ही प्रसह्य क्षुपा- 
वेदता होने पर भाहार ग्रहण करना चाहिए, ऐसा उपदेश है। बौद्ध ग्रंथ 
संयुत्ततिकाय में इसी प्रकार की कथा इसी आशय से भगवान्‌ बुद्ध ने कही है। 
विशद्धिमार्ग तथा शिक्षासमुच्चय में भी इसी कथा के अ्रनुसार आहार का उद्देष्य 
बताया गया है। स्पृतिचंद्रिका में बताया गया है कि मवुस्मृति में वणित त्यागियों 
से प्म्बन्धित आहार-विधान इसी प्रकार का है।.. 


इस प्रकार प्रस्तुत कथा-मन्य की मुख्य तथा अवान्तर कथाओं में भी अनेक 
घटनाश्रों, विविध शब्दों एवं विभिन्न वर्णवों से प्राचीनकालीन अनेक बातों का पता 
लगता है। इन कथाओं का तुलनात्मक अध्ययन करने पर संस्कृति व इतिहास 
सम्बन्धी अनेक तथ्यों का पता लग सकता है । 


अकरण ८ 
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उपासकदुणनू 


मयदा-निर्धारण 

विध्नकारो देच 

मांसाहारिणी क्री व मियतिवादी श्रावक 
आनन्द का अवधिज्ञान 


उपसंहार 


अभी ब-+ब 


लि 
ह 


ध्ट्र््ाजज 


अष्टम ब्रकरण 


उपासकदरा। 


च्््ड्््श्््श्ट्ड्स्जख््ल््स्च्श्श्स्ख्स्स्स्स्स््स्स्ल्शिंस्थ श्स्सासिससिजडज 


सातवें श्ंग उपासकदशा) में भगवानु महावीर के दस उपासकों--श्रावकों की 
कथाएँ हैं। दशा” शब्द दस संख्या एवं भ्रवस्था दोनों का सुचक है। उपासक- 
दशा में उपासकों की कथाएँ दस ही हैं अतः दस संख्यावाचक श्रथ उपयुक्त है। 
इसी प्रकार उपासको की अवस्था का वर्णन करने के कारण अवस्थावाची अर्थ 


फिकरिपियह पक पक चिपक न रेक पिकट की 





भी उपयुक्त हो है। 


१. (अ) अमयदेवकृत टीकासद्दित--आगमोदय समिति, 
धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६. 


(आ) प्ंस्तावना आदि के साथ--पी. एल बेच, पूना, सन्‌ १६३०. 


(इ) अंग्र जी अनुवाद आदि के साथ--लठछ॥7०, स79707602 700॥0४8, 
(०८772, +06863-688, 


(६) युजराती छायानुवाद--पूंजाभाई जैन झन्थमाला, अहमदावाद, सन्‌ १६३१. 


(3) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासौलाल, 
जैन शाखोड्धार समित्ति, राजकोट, सन्‌ १६६१. 


(ऊ) अभयदेवकृत टीका के शुजराती अनुवाद के साथ--भगवानदास हपंचन्द्र, 
अहमदावाद, वि. सं० ११६२. 


(ऋ) हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हैदरावाद, वी. स॑. २४४६ 


वम्वई, सन्‌ १६२०; 


२२८ जैन साहित्य का बृहद इतिहात 


इस अंग का उपोदधात भो विपाक के ही समान हेअत: यह कहा जा सकता 
है कि उतना उपोद्धात का श्रृश बाद में जोड़ा गया है । 


स्थानांय में उपासकदर्शांग के दस अध्ययनों के ताम इस प्रकार बताये गये 
हैं: भानंद, कामदेव, चूलणिपिता, सुरादेव, चुल्लशतक, कुंडकोलिक, सद्दालपुत्र, 
महाशतक, नंदिनीपिता ओर सालतियापिया--सालेयिकापिता । दसवां नाम 
उपासकदर्शांग में सालिहीपिया है जवकि स्थानांग में सालतियापिया श्रथवा सालेयि- 
कापिता है। कुछ प्राचीन हस्तप्रतियों में लंतियापिया, लत्तियपिया, छतिणीपियां, 
लेतियापिया आदि नाम भी मिलते हैं। इसी प्रकार नंदिणीपिया के बजाय 
ललितांकपिया तथा सालेइणीपिया नाम भी श्राते हैं। इस प्रकार इन नामों में काफी 
हेरफेर हो गया है। समवायांग में अ्रध्ययर्नों की ही संख्या दी है, नामी की सुचता 
नही । इसी प्रकार नंदीसूत्र में भी अध्ययन-संख्या का ही उल्लेख है, नामों का नहीं। 

इस अंग का सट्प्पिण अनुवाद प्रकाशित हुआ है। टिप्पणियाँ प्रस्तुत 
लेखक हारा ही लिखी गई है अतः यहां एतह्ििषयक विशेष विवेचन अनपेक्षित है। 
सयोदा-नि्धारण : 

प्रस्तुत सूत्र में आनेवाली कथाओं में सब श्लावक अपने खान-पान, भोगी- 
प्नोग एवं व्यवसाय को मर्यादा निर्धारित करते हैं। इन्होने धन की जो मर्यादा 
स्वीकार की है वह बहुत ही बड़ी मालूम होती है। खानपान की मर्यादा 
के अनुरूप ही सम्पत्ति की भी मर्यादा होनी चाहिए। ये श्रावक व्यापार, #पि, 
ब्याज का धंघा एवं अन्य प्रकार का व्यवसाय करते रहते हैं । ऐसा करने पर 
घन बढ़ता ही जाता चाहिए । ।इस बढ़े हुए घत के उपयोग के विषय में सूत्र मे 
किसी प्रकार का विशेष उल्लेख नहीं है। उदाहरणार्थ गायों की मर्यादा दंत 
हजार श्रथवा इससे अधिक रखी है। अब उत गायों के नये-तयें बछड़े-बछड्ियाँ 
होने पर उनका क्‍या होगा ? निर्धारित संख्या में वृद्धि होने पर ब्रतर्भग होगा 
अ्रथवा नहीं ? द्रतभंग की स्थिति पैदा होने पर बढ़ी हुई सम्पत्ति का वगों 
उपयोग होगा ? 

आनन्द श्रावक के उसकी पत्नी एवं एक पुत्र धथा। इस प्रकार वे तीन 
व्यक्ति थे। आनन्द ने सम्पत्ति की जो मर्यादा रखी वह इस प्रकार हैः 
हिरएय की चार कोटि मुद्राएँ निधान में सुरक्षित, चार कोटि इद्धि के लिए गिरवी 
भ्रादि के हेतु, एवं चार कोटि व्यापार के लिए; दस-दस हजार गायों के चार हैंहें 
पांच सौ हलो से जोती जा सके उतनी जमीनः देशान्तरगामी पांच सौ छकट व उतने 


उपासकदशा ड़ २२६ 


ही अनाज झादि लाने के लिए, चार यावपात्र--नौका देशान्तरगामी व चार ही नौका 
घर के उपयोग के लिए। उसने खान-पाम की जो मर्यादा रखी वह साधारण है । 


वर्तमान में भा श्रावकलोग खान-पान के श्रमुक नियम रखते हुए पास में 
अत्यधिक परिग्रह व घनसम्पत्ति रखते हैं। कुछ लोग परिग्रह की मर्यादा करने 
के बाद घन की वृद्धि होने पर उसे श्पने स्वामित्व में न रखते हुए ज्ली-पुत्नादिक 
के नाम पर चढ़ा देते हैं। इस प्रकार छोटी-छोटी चीजों का तो त्याग होता 
रहता है किन्तु महादोषपुलक घनसंचय का काम बंद नहीं होता । , 


विध्नकारी देव : 


सुत्र में शावकों की साधना में विध्च उत्पन्न करने वाले भुत्तपिशाचों का 
भयंकर वर्णंत है। जब ये भुतपिशाच विध्न पैदा करने आते हैं तब केवल श्रावक 
ही उन्हें देख सकते हैं, घर के श्रन्य लोग नही । ऐसा क्यो ? क्‍या यह नहीं कहा 
जा सकता कि यह सब उन श्रावकों की केवछ मनोविक्ृति है? एवह्विषयक 
विशेष मनोवैज्ञानिक श्रनुसंघधान की आवश्यकता है।[ वैदिक एवं बौद्ध परम्परा 
में भी इस प्रकार के विघ्नकारी देवों दानवों व पिशाचों की कथाएँ मिलती हैं ।। 


मांसाहारिणी खत्री व नियतिवादी श्रावक : 


इस अंगग्रन्थ में एक श्रावक की मासाहारिणो छी का वर्णन है। इस श्रावक 
की तेरह पत्नियां थीं। तेरहवी मांसाहारिणी पत्नी रेवती ने अपनी बारह सौतो की 
हत्या कर दी थी। वह अपने पीहर से गाय के बछंड़ो का मांस मेंगवा कर 
खाया करती थी। इस सूत्र में एक कुम्भकार श्रावक का भी वर्णन है जो 
मंखलिपुत्र गोशालक का अनुयायी था। बाद में भगवान्‌ महावीर ने उसे 
युक्तिपृवंक अपना अनुयायी बना लिया था । इस ग्रंथ मे कुछ हिसाप्रधान धंघों का 
श्रावको के लिए निषेध किया गया है, जैसे शद्न बनाना, शत्ल बेचना, विष बेचना, 
वाल का व्यापार करता, शुलांमो का व्यापार करना आदि । एतद्विषयक विशेष 
समीक्षा भगवान महावोरना दश उपासको” नामक पुस्तक मे दिये हुए उपोदुघात 
एवं टिप्पणियों में देखी जा सकती है। 
आनन्द का अवधिज्ञान : 


आवक को अवधिज्ञान किस ह॒द तक हो सकता है, इस विषय में श्रानन्‍्द व 
गीतम के वीच चर्चा है। आनन्द श्रावक कहता है कि मेरी वात ठीक है जबकि 
गोतम गणघर कहते हैं कि तुम्हारा कथन मिथ्या है। आनन्द गौतम की वात 


२३० जेन साहित्य का बृहद इतिहा 


मानने को तैयार नहीं होता। गौतम भगवात्‌ महावीर के पास आकर इसका 
स्पष्टीकरण करते हैं एवं भगवान्‌ महावीर की श्रान्ना से आनंद के पास जाकर अपनी 
गलती स्वीकार कर उससे क्षमायाचना करते हैं। इससे गीततम की विवीतता 
एवं ऋजुता तथा आनंद की निर्भीकता ऐवं सत्यता प्रकठ होती है । 


उपसंहार : 

विद्यमान भंगसूत्रों व अन्य आमगमों में प्रधानतः श्रमण-श्रमणियों के आचारादि 
का निरूपण हो दिखाई देता है। छपासकदर्शांग ही एक ऐसा सूत्र है जिप्तमें 
गृहस्थ धर्म के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डाला गया है। इससे श्रावक धर्षाति 
अमणोपासक के मूल आचार एवं पझ्नुष्ठाव का कुछ पता लग सकता है। शमग- 
श्रमणी के आाचार-अनुष्ठान को ही भांति श्रावक-श्षाविका के आचारबअनुष्ठाव को 
सिरूपण भी अनिवाये है क्योकि ये चारो ही संघ के समान स्तम्भ हैं। वास्तव में 
श्रमण-श्रमणियों की विद्यमानता का भाघार भी एक दृष्टि से श्रावक-क्षाविकाएँ 
हो हैं। श्रावकर्संस्था के भाघार के बिना श्रमणसंस्था का टिकना संभव नहीं । 
श्रावकधम की भित्ति जितनी अ्रधिक सदाचार व न्याय-नीति पर प्रतिष्ठित होगी, 
श्रमणघर्म की नींव उत्तनी ही अधिक हृढ़ होगी । इस विचार से श्रावक-श्राविका्ों 
के जीवनव्यवहार की व्यवस्था इसमें की गई है। गृहस्थकर्मो को केवल 
आरंभ-समारंभकारी कह देने से काम नहीं चछता अपितु गृहस्थघर्मं में सदाचार 
एवं सह्दिचार की प्रतिष्ठा करना इसका उद्देश्य है । 


प्रकरण ९ 


च्श्ड्व्ल््स्श््ःडडधट जाट 





व्प््श्ट्ल््ख्स्श्र्ड्डडःडज 


अजच्तऊ तदगशणा 


द्वारका -वर्णतत 

गजसुकुमाल 

दयाशोल कृष्ण 

कृष्ण की मृत्यु 

अजुनमाली एवं युवक सुदर्शन 


अन्य अन्तकृत 


नवम प्रकरण 
जअन्तद्तदरा 
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ग्राठवां अंग भ्रंतगडदसा ? है । इसका संस्कृत छप अंतक्ृतदशा अथवा अंतकृदशा 
है। धंतकृत अर्थात्‌ संसार का श्रंत करनेवाले । जिन्होंने अपने संसार जर्षातु 
भवचक्र--जन्ममरण का अंत किया है णर्थात्‌ जो पुनः जत्म-मरण के चक्र में 
फसनेवाले नहीं हैं ऐसी आत्माओ्नों का वर्णन भ्रन्तक्ृतदशा में उपलब्ध है। इसका 
उपोदुघात भी विपाकसूच के ही समान है। 


दिगरम्बर परम्परा के राजवातिक श्रादि भ्रंथों में भ्ंतक्ृृतों के जो नाम मिलते 


हैं वे स्थानांग में उल्लिखित चामो से अधिकांशतया मिलते-जुलते हैं। स्थानांग में 
निम्नोक्त दस नामों का निर्देश है :--- 











3 (अ) अभयदेवविहित वृत्तिस॒हित--अआगमोदय समिति, वम्बई, सन्‌ १६२०; पनपतत 
सिंह, कलकत्ता, सन्‌ १८७५, 
( आ) प्रस्तावना आदि के साथ--पी. एल. वैद्य, पूना, सन्‌ १६३२, 
(४ ) अंग्र जी अनुवाद--., 700. 876६६ 907. 
(६ ) अभयदेवविहित वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--जैनधम प्रसारक सभा, 
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। नमी, मांग, सोमिल, राममुप्त, सुदशन, जमाली, भगाली, किम, पह्चते- 
तिथ भीर फाल अ्रंवषपुत्र । 
समवायांग में श्रन्तकृतदशा के दस भ्रष्ययन व सात वर्ग बताये गये है। 
नामों का उल्लेख नहीं है। नन्दिसुत्र में इस अंग के दस अध्ययच व आठ वर 
बताये गये हैं। नामो का उल्लेस्र इसमें भी नहीं है |. 


वर्तमान में उपलब्ध अंतकृतदशा में न तो दस अ्रध्ययन् हो हैं पर त उपयुक्त 
नामवाले अंतकृतो का ही वर्णन है। इसमें तंदी के निर्देशानुसार थआाठ वर्ग हैं, 
समवाय के उल्लेखानुसार सात वर्ग नहीं । उपलब्ध भअ्रंतक्षतदशा के प्रथम वर्ग में 
निम्नोक्त दस भ्रष्ययत हैं :--- 


गौतम, समुद्र, सागर, गम्भीर, थिमिश्र, अयल, कंपिल्ल, श्रक्षोम, पसेणई 
श्रीर विष्णु । 


द्वारका-वर्णन : 

प्रथम वर्ग में ह्रका का वर्णन है। इस नगरी का निर्माण घनपति को 
योजना के अनुसार किया गया । यह किस प्रदेश में थी, इसका सूत्र में कोई 
उल्लेख नहीं है । द्वारका के उत्तर-पूर्वे में रेबतक पवेत, नन्दनवंत एवं 
सुरत्रिय यक्षायतन होने का उल्लेख है। राजा का नाम कृष्ण वासुदेव बताया 
गया है। कृष्ण के श्रधीन समुद्र-विजय आदि दस दशाहूँ, बलदेव आदि पाँच 
महावीर, प्रध्य॒म्त श्रादि साढ़े तीन करोड़ कुमार, शाम्ब श्रादि साठ हजार दुर्दान्‍्त,' 
उमग्रतेन आदि सोलह हजार राजा, स्विमणी आदि सोलह हजार देवियाँ--रानिर्याँ, 
अतंगसेना आदि सहद्नो. गणिकाएँ व अन्य श्रमिक छोग थे । यहाँ द्वारका में रहने 
वाले अंघकवृष्णि राजा का भी उल्लेख आता है । 

अंधकवृष्णि के गौतम आदि दस पुत्र संयम ग्रहण कर उसका पृण्णतया पालन 

रते हुए सामायिक भादि ग्यारह अंग्रों का श्रध्ययन कर अंतक्ृत अर्थात्‌ म्ु्त 

हुए। ये दरों मुचि शतुज्ञय पब्रव पर सिद्ध हुए 


द्वितीय वर्ग में इसी प्रकार के भ्रन्य दस नाम हैं। 


गजसुकुमाल 

तृतीय वर्ग में तेरह नाम हैं। नगर भहिलिपुर है। गृहपति का ताम नाग 
व उसकी पत्ली का नाम सुलसा है। इसमें सामायिक श्रादि चौदह पुर्वों के 
अध्ययन का उल्लेख है। सिद्धिस्थान शप्रुज्य ही है। इन तेरह वामों में गज- 
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सुकुमाल मुनि का भी समावेश है। ऊेष्ण के छोटे भाई गज को कथा इस 
प्रकार है ॥-- 


छः मुनि थे । वे छहों समान आकृतिवाले, समान वयवाले एवं समान 
वर्णॉवाले थे। वे दो-दो को जोड़ी में देवकी के यहाँ भिक्षा लेने गये । 
जब वे एक बार, दो बार व तीन बार थआये तो देवकी ने घोचा कि ये मुनि 
बार-बार क्यों श्राते हैं? इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन घुनियों ने कहा 
कि हम बार-बार नहीं आते किन्तु हमसबकी समान शक्ति के कारण तुम्हें 
ऐसा हो लगता है। हम छहो सुलसा के पुत्र हैं। मुनियो की यह बात सुन 
कर देवकी को कुछ स्मरण हुआ । उसे याद आया कि पोलासपुर नामक गाँव 
में अतिमुक्तक नामक कुमारअ्रमण ने मुझे कहा था कि तू ठीक एक समान झ्ाठ 
पत्नो को जन्म देगी। देवकी ने सोचा कि उस मुन्ति का कथन ठीक नहीं मिकला। 
वह एतह्विषयक स्पष्टीकरण के लिए तीथथंकर अ्ररि._टतेमि के पास पहुंची । श्ररिष्टनेमि 
ने बताया कि शअ्रतिमुक्तक की बात गलत नहीं है। ऐसा हुश्रा है कि सुलसा 
के मृत बालक पैदा होते थे । उसने पुत्र देनेवाले हरिणेगमेसी देव की . प्राराधना 
की । इससे उसने तेरे जन्मे हुए पुत्र उठाकर उसे सोंप दिये व उसके मरे हुए 
बालक लाकर तेरे पास रख दिये । इस प्रकार ये छः मुनि वस्तुतः तेरे ही पुत्र 
हैं। यह सुनकर देवकी के मन मे विचार हुआ कि मैंने किसी बालक का 
बचपन नही देखा भ्रतः श्रब यदि मेरे एक पुत्र हो तो उसका बचपन देखूँ। इस 
विचार से देवकी भारी चिन्ता में पड़ गईं। इतने में कृष्ण वासुदेव देवकी को प्रणाम 
करने आये। देवकी ने कृष्ण को श्रपने मच की बात वताई। कछष्ण ने देवकी 
को सांत्वना देते हुए कहा कि में ऐसा प्रयत्न करूँगा कि मेरे एक छोटा भाई हो । 
इसके बाद कृष्ण में पोषधशाला में जाकर तीन उपवास कर हरिणेगमेसी देव की 
आराघना की व उससे एक छोटे भाई की मांग की। देव ने कहा कि तेरा 
छोटा भाई होगा और वह छोटी उम्र में हो दीक्षित होकर सिद्धि प्राप्त करेगा । 
बाद में देवकी को पुत्र हुआ। उसी का नाम गज श्रथवा गजसुकुमाल है। गज 
का विवाह करने के उद्देश्य से कृष्ण ने चतुर्वेदश सोमिल ब्राह्मण की सोमा दामक 
कन्या को अपने यहां लाकर रदखी । इतने में भगवान्‌ श्ररिष्टमैमि द्वारका के 
सहर्ताववन उद्यान में श्राये। उन्तका उपदेश सुनकर माता-पिता की अनुमति 
प्रापं्तर गज ने दीक्षा श्रंगीकार की। सोमा ऐसे ही रह गई । सोमिल ने 
क्रोघित ही श्मशान में ध्यान करते हुए मुनि गजसुकुमाल के सिर पर मिट्टी की 
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पाल बांधकर घघकते भंगारे रखे। मुनि शान्त भाव से मृत्यु प्राप्त कर 
धन्तकृत हुए । 


इस कथा में अनेक बातें विचारणीय हैं, जैसे पुत्र देनेवाला हरिशोगमेसी देव, 
क्षायिकसम्पक्वधारी कृष्ण द्वारा की गई उसकी झाराघना भ्ौर वह भी पौपघ- 
शाला में, देवकी के पुत्रो का श्रपहरण, श्रतिम्ुक्तक मुनि की भविष्यवाणी, भगवान्‌ 
श्ररिष्टनेमि का एतद्विपयक स्पष्टीकरण भआादि | 


दयाद्ील कृष्ण : 

तुतीय वर्ग में कृष्ण से सम्बन्धित एक विशिष्ट घटना इस प्रकार है :-- 

एक बार वासुदेव कृष्ण सदलबल भगवान अरिध्रनेमि को वंदन करने जा रहे 
थे। मार्ग मे उन्होंने एक वृद्ध मनुष्य को इंटों के ढेर में से एक-एक ईंट उठाकर 
ले जाते हुए देखा । यह देखकर कृष्ण के हृदय में दया आई । उन्होने भी इ॑टे 
उठाना छुरू किया । यह देखकर साथ के सब लोग भी ईंट उठाने लगे। देखते 
ही देखते सब ईटे घर में पहुँच गईं। इससे उस वृद्ध मनुष्य को राहत मिली । 
वासुदेव कृष्ण का यह व्यवहार श्रति सहानुभृतिपुर्ण मनोवृत्ति का निर्देशक है। 

चतुर्थ वर्ग में जालि आदि दस मुनियों को कथा है। 
कऋष्ण की मृत्यु : 

पाँचवें वर्ग में पद्मावती आदि दस अंतक्ृत छ्वियो की कथा है। इसमें द्वारका 
के विनाश को भविष्यवाणो भगवान्‌ श्ररिष्टनेमि के मुठ से हुई है। #ष्ण 
की सुत्यु की भविष्यवाणी भी अरिष्टनेमि द्वारा ही की गई है जिसमे 
बताया गया है कि दक्षिण समुद्र की ओर पांडुमथुरा जाते हुए कोसंबी नामक 
वन में बरगद के वृक्ष के नीचे जराकुमार ह्वारा छोड़ा हुआ बाण बायें पैर 
में लगने पर कृष्ण की मुत्यु होगी। इस कथा में कृष्ण ने यह भी घोषित किया 
है कि जो कोई दीक्षा लेगा उसके कुठ्ुम्बियो का पालन-पोषण व रक्षण में करूँगा । 

चोथे व पाँचवें वर्ग के श्रंतक्ृत कृष्ण के ही कुटुम्बीजन थे । 


अजुनमाली एवं युवक सुदशन : 
छठे वर्ग में सोलह अध्ययन हैं। इसमें एक मुदगरपाणि यक्ष का विशिष्ट 
भ्रष्पयन दे । इसका सार इस प्रकार है :--- 
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अजुन नाम का एक माली था । वह मुद्गरपाणि यक्ष का बड़ा भक्त था। 
प्रतिदिन उसकी प्रतिमा की पूजा-्मचेंना किया करता था। उस प्रतिमा के 
हाथ में लोहे का एक विशाल मुदूगर था। एक बार भोगलोलुप भरुंडों की एक 
टोली ने यक्ष के इस मंदिर में श्रजुन को बांध कर उसकी स्त्री के साथ 
श्रनाचारपृर्ण बरताव किया । उस समय अजुनमाली ने उस यक्ष की खूब प्रार्थना 


की एवं प्रपते को तथा भ्रपनी स्त्री को उन गुण्डों से बचाने की श्रत्यन्त धाग्रहपर्णे 
घिनती की किन्तु काष्ठप्रतिमा कुछ न कर सकी। इससे वह समझा कि यह 
कोई शक्तिशाली यक्ष नहीं है। यह तो केवल काए है। जब वे शुण्डे चले 
गये एवं अजुनमाली मुक्त हुआ तो उसने उस मृति के हाथ में से लोहमुदूगर ले 
लिया एवं उस मार्ग से शुजरनेवाले सात जनों को प्रतिदित मारने लगा । थह 
घटना राजगृह नगर में हुईं। यह देखकर वहां के राजा श्रेणिक ने यह धोषित 
कर दिया कि उस मार्ग से कोई भी व्यक्तित जाय। जाने पर मारे जाने की 
अवस्था में राजा की कोई जिम्मेदारी ने होगी। संयोगवर्श इसी समय 
भगवान्‌ महावीर का उसी वनखंड में पदा्पण हुआ। राजगृह का कोई मनी 
व्यक्ति, यहां तक कि वहां का राजा भी अजुनमाली के भय से महावीर को दंदत 
करने न जा सका। पर इस राजमृह में सुदर्शत नामक एक युवक रहता था हो 
. भगवान्‌ महावीर का परम भक्त था| वह श्रकेला ही महावीर के वंदना छूट ना 
से रवाना हुआ। उसके माता-पिता ने तो बहुत मना किया ढिल्तू देह ८ नदा।ा 
वह महावीर का साधारण भक्त त था। उसे लगा कि भयह्ाद मे हाथ के 
पास बावें घोर में मृत्यु के भय से उन्हे वंदन करने न जाके नो नदी अचि अकस्य 
लजित होगी । यह सोच कर सुदर्शन रवाबा हुक । था - हद अह्नयाली 
मिला। वह उसे मारने के लिए आगे बढ़ा क्िन्त सददन वी टाल टटव्ा अ्दक्ार 
उसका मित्र बन गया। वाद में दोनों भगदाद नद्वा्जर के रपम्र पह्चि । इगन 
का उपदेश सुन कर श्रजुंनमाली मुनि हो गा / इबन्च हे हमने शिद्धि प्रान के | 


हि 


सकी ज्ड्द कमा 
इस कथा म एक चादर समप्न झ #|7 +& 7 ्प् अ कुक 2 था दफा ऋज्रयाना 
३ > 


का कसी... अर क्र किम मन हट दि 
व सैनिकवल होते हुए भी वह अ्रद्दनाओ थी भी के आनझ के वा आदत 
कै ब॒ | 


सका ? शेणिक भगवान्‌ महादईीर दा द्धाओाए शा आहत आधा है आदि यों 
हा ऊँ 2“ ही 
५ ४वे सना झे प्राद्ाम का पमआओआआा है| 


के 
एक सुदराने ही तावित ८2४7 * ंस्ध्म, वा अटल छू 5उप्रजत >्ा इच्यामा थी 
हा र+ बं जा ्ट हा बह 
सच्ची शरद्ा व भक्ति द्विल्‍ने क्र डे 
कल जा 
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२३८ जैन साहित्य का भ्ृहद्‌ इतिहास 
अन्य अंतकृत ; 

छठे वर्ग के पंद्रह प्रष्ययन में अतिप्रुक्त नामक भगवान्‌ महावीर के एक 
शिष्य का कथानक है। एस अध्ययन में गांव के चौक अथवा क्रीडास्थल के लिए 
“हस्द्रस्थान' शब्द का प्रयोग हुझ्ला है । 

सातवें वर्ग में तेरह भ्रष्ययत हैं। इनमें प्रंत्तकृत-ज्लियों का वर्णन है । 

श्राठवें वर्भ में दस अध्ययन हैं। इन श्रष्ययनो में श्रेणिक की कांली श्रादि 
दस भार्याओं का वर्णन है। इस वर्ग में प्रत्येक श्रत्कृत-साध्वी के विशिष्ट तप 
का विस्तुत परिचय दिया गया है। इससे इनकी तपस्या की उम्रता का पता 
लगता है । 


श्शा््स्लज्कस्स्स्जस्जसजिससिट्ल्ट्सत्टसज लत जज्स्स्वित्््च््टट्ज 





सेट 


अनुत्तरोपपातिकदशा 





जालि आदि राजकुमार 


दीघंसेत भ्रादि राजकुमार 


घन्यकुमार 








हशस अकरण- 
शे ६... कााएजमक 
आअनुत्तरीणपातिकद्शा 


वारहवें स्वयं के ऊपर चव ग्रोदेयक विमान है और इनके ऊपर विजय, 
वेजयन्त, जयन्त, अपराजित एवं सर्वार्थसिद्ध-ये पाँच झनुत्तर विमान है। ये 
विमान सव विमातो में श्रेष्ठ हैं अर्थात्‌ इनसे शेह्ठतर झन्य विमान नहों हैं। झतः 
इन्हें झनुत्तर विमान कहते हैं। जो व्यक्ति अपने तप एवं संयम ह्वारा इंच विमानों 
में उपपातत कर्थात्‌ जन्म ग्रहए करते है उन्हें प्रनुत्तरोपपातिक कहते है। जिस 
सूत्र में इसी प्रकार के मनुष्यों की दशा अर्थात्‌ भ्रवस्था का वर्णन है, उसका नाम 
अनुत्तरीपपातिकदशा) है । 





3 (अ) अभयदेवविहित वृक्तिसहित--चपागमोदय समित्ति, सूरत, सन्‌ १६२० ; 
धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७५ 
(आरा) पस्तावना आदि मे साथ--पी. एल. वैय, पूना, सन्‌ १६३२. 
(३ ) पंग्रे जी अनुवाद--, 7) 807०४ 007. 
( ३ ) मूल--जैन आत्मानन्द सभा, सावनगर, सन्‌ १६२१, 
( उ ) अभयदेवविहित वृत्ति के गुजराती अनुवाद के साथ--सैनपर्म प्रसारक सभा, 
भावनगर, वि. सं. १६६०, 
(ऊ ) हिन्दी टीका सहित--मझुनि ज्ात्माराम, जैन श्ास्त्रमाला कार्यालय, 
लाहौर, सन्‌ १६३६. 
(72) संस्क्षत व्याख्या व उसये हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साध--मुनि धासीलाल, 
जन शालोडार समित्ति, राजकोट, सन्‌ १६५६. 
(०) हिन्दी अनुवाद सहित--प्रमोलक ऋषि, ऐडरावाद, वी. से २४४६, 
(ऐ) शुबराती छायानुवाद--गोपालदास जीवाभा: परेल, यन साहित्य प्रकाशन 
समिति, अद्मदाबाद, सब्‌*१६४०. 
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२४२ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास 


समवयायाग में बताया गया है कि अनुत्तरीपपातिकदद्या नवम अ्र॑ंग है। यह 
एक श्रुतस्कन्धहूप है। इसप्रे तीन वर्ग व दस श्रष्ययन हैं। नन्दीसूत्र में भी 
यही बताया गया है। इसमे अध्ययनों की संझ्या का निर्देश नहीं है। भनुत्त- 
रौपपातिकदशा के अन्त में लिखा है कि इसका एक श्रुतस्कन्ध है, तीन वर हैं, 
तीन उद्देशनकाल हैं भर्थात्‌ तीन दिनो में इसका अध्ययन पर्ण होता है। प्रथम 
वर्ग में दस उद्देशक भ्रर्थात्‌ श्रष्ययन हैं, द्वितीय में तेरह एवं तृतीय में दस उद्देशक 
है। इस प्रकार इस सूच्र में सब मिलकर तेंतीस भ्रध्ययन होते हैं। समवायांग 
सूत्र में इसके तीन वर्ग, दस अध्ययन व दस उद्देशनकाल बताये गये हैं। नन्दीसूत्र 
में तोन वर्ग व तीन ही उद्देशनकाल निर्दिष्ठ है। इस प्रकार इन सुन्नो के उल्लेख 
में परस्पर भेद दिखाई देता है। इस भेद का कारण वाचना-ब्रेद होगा । 


राजवातिक आदि श्रचेलकपरम्परासम्मत प्रन्थों मे भी भ्रनुत्तरौपपातिकदशा 
का परिचय मिलता है। इनमे इसके तीन वर्गों का कोई उल्लेख नहीं है। 
ऋषिदास आदि से सम्बन्धित दस श्रध्ययचो का ही निर्देश है। स्थानांग में दस 
श्रष्यपनो के नाम इस प्रकार हैं: ऋषिदास, घन्य, सुनक्षत्र, कातिक, संस्थान, 
शालिभद्र, आनन्द, तेतली, दशाणँभद्र और अतिमुक्तक | स्थानांग व राजवातिक 
में जिन नामों का उल्लेख है उनमें से कुछ नाम उपलब्ध अनुत्तरौषपातिक में मिलते 
हैं। जैसे वारिषिण ( राजवातिक ) नाम प्रथम वर्ग में है। इसी प्रकार धन्य, 
सुनक्षत्र तथा ऋषिदास ( स्थानांग व राजवाधतिक ) नाम तृतीय वर्ग मे हैं। प्रत्य 
नामो की श्रतुपलब्धि का कारण वाचनाभेद हो सकता है। ' 


उपलब्ध श्रनुत्तरोपपातिकदशा तीन वर्गों मे विभक्त है। प्रथम वर्ग में (० 
अध्ययन हैं, द्वितीय वर्ग मे १३ अ्रध्ययन हैं और तुतीय वर्ग में १० श्रध्ययन हैं। 
इस प्रकार तीनो वर्गों की अध्ययन-संख्या ३३ होती है। प्रत्येक अध्ययन में 
एक-एक महूापुरुष का जीवन वर्णित है। 


जालि आदि शजकुमार : 


प्रथम वर्ग में जालि, मयालि, उपजालि, पुरुषसेन, वारिषेण, दीघंदन्त, लष्टदंत, 
वेहल्ल, वेहायस और श्रभयक़ुमार - इन दस राजकुमारों का जीवन दिया गया है । 
आर्य रुघर्मा ने अश्रपने शिष्य जम्वू को उक्त दस राजकुमारों के जन्म, नगर, माति- 
पिता आदि का विस्तुत परिचय करवाकर उनके त्याग व तप का सुंदर ढंग से 
वर्णन किया है और बताया है कि ये दसो राजकुमार मनुष्य-भव पूर्णां करके 


अनुत्तरोपपातिकदशा २४३ 


कौम-कौन से अनुत्तर विमानों में उत्पन्न हुए हैं तथा देवयोनि पूर्ण होने पर वहाँ से 
च्युत होकर कहां जन्म लेंगे एवं किस प्रकार सिद्ध-बुद्ध-पुक्त होंगे । 


दीघंसेन आदि राजकुमार : 

द्वितीय वर्ग में दोधसेन, महासेन, लष्ठ॒दत्त, ग्रृढ़दन्‍्त, शुद्धवन्त, हल्ल, द्रुम, 
द्रमसेन, महाद्वुमसेत, सिंह, सिहसेन, महासिहसेन भोर पृष्पसेन---इन तेरह 
राजकुमारों के जीवन का वर्णन जालिकुमार के जीवन की ही भांति संक्षेप में 
किया गया है। ये भी श्रपनी तपःसाधना द्वारा पाँच भ्रनुत्तर विमानों में गये हैं । 
वहाँ से च्युत होकर मनुष्यजन्म पाकर सिद्ध-बुद्ध-मुक्त होंगे। 


घन्यकुभार : । 


तृतीय वर्ग में धन्यकुमार, सुनक्षत्कुमार, ऋषिदास, पेल्लक, रामपुत्र, चन्द्रिक, 
पृष्टिमातुक, पेढालपुत्र, पोद़िल्ल भौर वेहल्ल--इन दस कुमारों के भोगमय एवं 
पपोमय जीवन का सुंदर चित्रण किया है। इनमें से घन्यकुमार का वर्णन विशेष 
विस्तृत है । 


धन्यकुमार काकंदी नगरी की भद्गा साथंवाही का पुत्र था। भद्रा के पास 
अपरिमित घन तथा श्रपरिमित भोग-विलास के साधन थे। उसने अपने सुयोग्य 
पुत्र का लालन-पालन बड़े ऊँचे स्तर से किया था। धन्यकुमार भोग-विलास 
की सामग्री में ढुब चुका था। एक दिन भगवान्‌ महावीर की दिव्य वाणी सुनकर 


उसके मन में पैराग्य की भावना जाग्रत हुई और तदनुसार वह अपने विपुल वैभव 
का त्याग कर मुनि बन गया । 


पुनि बनने के बाद घन्य ने जो तपस्या की वह अद्भुत एवं अनुपम है । 
तपोमय जीवन का इतना सुन्दर एवं सर्वांगीण वर्णन श्रमणसाहित्य में तो क्‍या, 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में अन्यत्र हृष्टियोचर नही होता ॥ महाकवि कालिदास 
ने प्रपते ग्रंथ कुमारसंभव में पावेती की तपस्या का जो वर्णान किया है वह 
महत्त्वपर्ण होते हुए भी घन्य मुनि की तपस्या के वर्णन के समकक्ष नहीं है--- 
उससे अलग हो प्रकार का है ! 


घन्यमुनि प्रपनी जायु पूर्ण करके सवर्थिसिद्ध विमान में देवरूप से उत्पन्न 
हुए। वहाँ से च्युत होकर मनुष्य जन्म पाकर तपः्साधना द्वारा सिद्ध-बुद्धन 
मुक्त होंगे । 


प्रकरण ११ 


स्स्य््स्य्य्स््जसख्स्स््स््््डज ््णरज 











जन व्याकरण 
असत्यवादी मत 


हिसादि भ्राद्धव 


अहिसादि संवर 


हि व न 8 न ांआिला 


न परजानओं मीजी 
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एकादश अकरण 
मश्चनव्याकरण 


32000 203.203,2%.20/2 22 न्श्र्ज््ज््््स्््श््््श्डज्ल्ट्डव््ट्जट्ज उस न््ट्चश््टा्ज 
पण्हाचागरण श्रथवा प्रश्नन्याकरण' दसवां अंग है । इसका जो परिचय अचेलक 
परम्परा के राजवाधिक आदि ग्रंथों एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग श्रादि सूत्रों 
में मिलता है, उपलब्ध प्रश्नव्याकरण उससे स्वंधा भिन्न है। 
स्थानांग में प्रश्चनव्याकरण के दस अध्ययनों का उल्लेख है; उपमा, संख्या, 
ऋषिभाषित, आचार्यमाषित, महावीरभाषित, प्षोभकप्रश्न, कोमलप्रश्न, अद्दामप्रश्न, 
अंगप्ठपश्न भ्रौर बाहुप्रश्न । 


स्श््स्त्स््स्थ्ल्ट्स्ल्स्ट््ड 

















१ (श्र) अमयदेवविहित वृत्तिसहित--आगमोदय समिति, बम्बई, सन्‌ २६१६ , 

धनपतसिह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६. 

(आ। ज्ञानविमलविरचित वृत्तिसहित--मुक्तिविमल जेन अंबमाला, अहमदावाढ, 
वि० सं० १६६५, 

(३) हिन्दी दीका सहित--मुनि हस्तिमन्न, हस्तिमन्न सुराणा, पाली, सन्‌ १६५०. 

(३ ) संस्कृत व्याख्या व उसके हिन्दी-गुजराती अनुवाद के साव--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्रोडार समिति, रानकोट, सन्‌ १६६२. 

(3) हिन्दी अनुवाद सहित--अमोलक ऋषि, हँदरावाद, वी० सं० २४४६ ; 
घेवरचन्द्र वाठिया, सेठिया जैन पारमाथिक संस्था, बीकानेर, वि०सं० २००६ 

( ऊ ) शुजराती अनुवाद--मुनि छोगलाल, लाधाजी स्वामी पुस्तकालय, लोवडी, 
सन्‌ १६३६, 


२४८ जेच साहित्य का बृहद इतिहास 


समवायांग में बताया गया है कि प्रश्नव्यावरण में १०८ प्रश्न, १०८ भप्रश्न 
एवं १०८ पफ्रश्नाप्रश्न हैं जो मंत्रविद्या एवं अंग्ष्ठ प्रश्न, बाहुप्रश्न, दर्पणप्रश्न श्रादि 
विद्याओं से सम्बन्धित हैँ। इप्तके ४५ अध्ययन हैं । 


नंदीसृत्र भें भी यही बताया गया है कि प्रश्नव्याकरण में १०८ प्रश्ने, १०८ 
अप्रश्ष एवं १०८ प्रश्नाप्रश्न है; अंग्रु्ठप्रश्न, वाहुप्रश्न, दर्षणप्रश्न शझादि विचिंत 
विद्यातिशयों का वर्णन है; नागकुमारों व सुबर्णकुमारों की संग्ति के दिव्य 
संवाद हैं; ४५ श्रष्ययन है । 


विद्यमान प्रश्नव्याकरण में न तो उपयुक्त विषय ही हैं भऔौर न ४५ भवध्ययन 
हो। इसमें हिसादिक पांच आख़वों तथा श्रहिसादिक पांच संवरों का दस 
श्रष्ययनों मे निछपण है। तात्पर्य यह है कि जिस प्रश्नव्याकरण का दोनो 
जेन परम्पराओं में उल्लेख है वह वर्तमान में उपलब्ध नही है। .इसका भ्रथ॑ 
यह हुआ कि विद्यमान प्रश्नव्याकरण बाद में होनेवाले किसो गीताथ पुरुष की 
रचना है। वृत्तिकार अभयदेव सुरि लिखते हैं कि इस समय का कोई भ्वधिकारी 
मनुष्य चमत्कारी विद्याओं का दुस्ययोग न करे, इस दृष्टि से इस प्रकार की 
सब विद्याएँ इस सूत्र में से चिकाल दी गईं एवं उनके स्थान पर कैवल 
आज्रव व संवर का समावेश कर दिया गया । यहाँ एक बात विचारणीय है 
कि जिन भगवान्‌ ज्योतिष आदि चमत्कारिक विद्याओं एवं इसी प्रकार को 
प्रन्य झ्ारंभ-समारंभपुर्ण विद्याश्रों के विर्षण को दृषित प्रवृत्ति बतलाते हैं। 
ऐसी स्थिति में प्रश्नव्याकरण में चमत्कारिक विद्यान्नों का निरूपण जिन अ्रश्ु ने 
कैसे किया होगा ? । 


प्रदनव्याकरण का प्रारंभ इस गाथा से होता है 


जंबू | इणमो अण्हय-संवरविणिच्छर्य पवरयणस्स | 
नीसंद॑ बोच्छामि णिच्छयत्थ॑ सुहासियत्थ॑ महेसीहिं ॥। 


भर्थात्‌ है जम्यू | यहां महषिप्रणीत प्रवचनसाररूप श्रास्वव व संवर की 
निरूपणा करूंगा । 


गाया मे जंदू का वाम तो है किस्तु 'महियों द्वारा सुभाषित' शब्दों से यह 
स्पष्ठ प्रतीत होता है कि इसका निरूपण केवल सुधर्मा द्वारा नहीं हुआ है। इसे 
यह भी सिद्ध होता है कि विषय की दृष्टि से यह सूत्र पुरा ही नया हो गया है 
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जिसका कर्ता कोई गीता पुरुष हो सकता है। 


असत्यवादी मत $ 


सूत्रकार ने अ्सत्यभाषक के रूप में निम्नोक्त मतों के नामो का उल्लेख 
किया है: 
। नास्तिकवादी अथवा वामलोकवादी--चावकि 
पंचस्कन्धवादी -- बोद्ध 
मनोजीववादी--मन को जीव माननेवाले 
वायुजीववादी-- प्राणवायु को जीव माननेवाले 
अडे से जगत्‌ की उत्पत्ति माननेवाले 
लोक को स्वयंभुक्कत माननेवाले 
ससार को प्रजापतिनिरभित मानमेवाले 
संसार को ईश्व रक्त माननेवाले 
५. सारे संसार को विष्णुमय माननेत्राले 
१०. आत्मा को एक, भकर्ता, वेदक, नित्य, निष्क्रिय, निर्मुण, निलिप्त 
माननेवाले 
१६. जगत्‌ को याहच्छिक माननेवाले 
१२, जगत्‌ को स्वभावजन्य माननेवाले 
१३. जगत्‌ को देवकृत माननेवाले 
१४. नियतिवादो--आजोवक ' 
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हिंसादि आखव : 


इसके अतिरिक्त संसार मे जिस-जिस प्रकार का श्रस॒त्य व्यवहार में, कुट्ुम्ब 
में, समाज मे, देश में व सम्पूर्ण विश्व में प्रचलित है उसका विस्तृत विवेचन किया. 
गया है। इसी प्रकार हिंसा, चौये, अन्नह्मचर्य एवं परिग्रह के स्वरूप व दृषणों 
का खूब लंबा वर्णन किया गया है। हिसा का वर्णन करते समय वेदिका, विहार, 
स्तृप, लेण, चैत्य, देवकुल, प्रायतव आदि के निर्माण में होनेवाली हिसा का 
निर्देश किया गया है। वृत्तिकार ने विहार आदि का अथ॑ इस प्रकार दिया है: 
विहार अर्थात्‌ बौद्धविहार, लेग अर्वात्‌ पव॑त में काटकर बनाया हुन्ना घर, चैत्य 
अर्थात्‌ प्रतिमा, देवकुल श्र्यात्‌ शिखरघुक्त देवप्रासाद । 


ना 
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जो लोग चेत्य, मंदिर आदि बनवाने में होनेवालो हिंसा को गिनती में नहीं 
लेते उनके लिए इस सूत्र का मूलपाठ तथा वृत्तिकार का विवेचन एक घुनौती है। 
इस प्रकरण में वेदिक हिंसा का भी निर्देश किया गया है एवं धर्म के नाम पर 
होनेवाली हिसा का उल्लेख करना भी सृत्रकार भूले नही हैं। इसके अतिरिक्त 
जगत्‌ में चलनेवालो समस्त प्रकार की हिसाप्रवृत्ति का भी निर्देश किया गया है। 
हिसा के संदर्भ में विविध प्रकार के मकानों के विभिन्न भागों के नामों का, वाहनों 
के नामों का, खेती के साधनों के नामो का तथा इसी प्रकार के हिंसा के अनेक 
निमित्तों का निर्देश किया गया है। इसी प्रसंग पर अनाय--म्लेच्छ जाति के 
नामों की भी सूची दी गई है । 
असत्य के प्रकरण में हिसात्मक अनेक प्रकार की भाषा बोलने का निषेध 
किया गया है ! 
चौय॑ का विवेचन करते हुए संसार में विभिन्न प्रसंगो पर होनेवाली 
विविध चोरियों का विस्तार से वर्णन किया गया है। 
प्रब्रह्य चर्यें का विवेचन करते हुए स्वंप्रकार के भोगपरायण लोगो, देवो, 
देवियों, चक्रवरतियो, वासुदेवों, माण्डलिक राजाओ एवं इसी प्रकार के अन्य 
व्यक्तियों के भोगो का वर्णन किया गया है। साथ ही शरीर के सौन्दर्य, स्त्री के 
स्वभाव तथा विविध प्रकार के कायोपचार का भो निरूपण किया गया है। श्स 
प्रसंग पर स्त्रियों के निमित्त होनेवाले विविध युद्धो का भी उल्लेख हुआ है। 
वृत्तिकार ने एतद्विषयक छ्प्राख्या में सीता, द्रोपदी, रुक्मिणी, पद्मावती, तारा, 
रक्तसुभद्रा, श्रहल्या ( श्रहिन्नरिकरा ), सुवर्रंगुलिका, रोहिणी, किन्नरी, सुरूपा व 
'विद्युस्मति की कथा जेन परम्परा के अनुसार उद्धृत की है । 
पांचवें श्राल्नव परिग्रह के विवेचन में संसार में जितते प्रकार का परिग्रह 
होता है अथवा दिखाई देता है उसका सविस्तार निझूपण किया गया है। परिग्रह 
के निम्नोक्त पर्याय बताये गये हैं: संचय, उपचय, निधान, पिएड, महेँच्छा, 
उपकरण, संरक्षण, संस्तव, आसक्ति। इन नामो में समस्त प्रकार के परिग्नह का 
समावेश है । 
अदिसादि संवर : 
प्रथम संचर अहिंसा के प्रकरण में विविध व्यक्तियों द्वारा झाराष्य विविध 
प्रकार की अहिंसा का विवेचन है। इसमें अहिसा के पोषक विभिन्न अलुष्ठानों 
का भी निरूपण है । 


प्रश्नन्याकरण न्‍ ह २५१ 


. सत्यडप द्वितीय संवर के प्रकरण में विविध प्रकार के सत्यों का वर्णन है। 
इसमें व्याकरणसम्मत वचन को भी अम्रुक अपेक्षा से सत्य कहा गया है तथा 
बोलते सप्तय व्याकरण के नियमों तथा उच्चारण की शुद्धता का ध्यान रखने का 
निर्देश किया गया है। प्रस्तुत प्रकरण में निम्नलिखित सत्यों का निरूपण किया 
गया है: जनपदसत्य, संमतसत्य, स्थापनासत्य, नामसत्य, रूपसत्य, प्रतीतिसत्य, 
व्यवहारसत्य, भावसत्य, योगसत्य श्रौर उपमासत्य । 


जनपदसत्य श्रर्थात्‌ तद-तदु देश की भाषा के शब्दों में रहा हुआ सत्य । 
संमतंसत्य अर्थात्‌ कवियों द्वारा अभिप्रेत सत्य । स्थापत्तासत्य भ्रर्थात्‌ चित्रों में. 
रहा हुआ व्यावहारिक सत्य | नामसत्य अर्थात्‌ कुलवर्धन श्रादि विशेषनाम | रूप सत्य 
भर्थात्‌ वेश भ्रादि द्वारा पहचान । प्रतीतिसत्य अर्थात्‌ छोटे-बड़े का व्यवहारसूचक 
वचन । व्यवहारसत्य अर्थात्‌ लाक्षणिक भाषा । भावसत्य भ्रर्थात्‌ प्रधानता के 
आधार पर व्यवहार, जेसे भ्रवेक रंगवाली होने पर भी एक प्रधान रंग द्वारा ही 
वस्तु की पहचाम । योगसत्य अर्थात्‌ सम्बन्ध से व्यवहृत सत्य, जेसे छत्नघारी 
आदि । उपमासत्य अर्थात्‌ समानता के आधार पर निर्दिष्ट सत्य, यथा समुद्र के 
समान तालाब, चन्द्र के समान मुख आदि । 


अचौय॑े सम्बन्धी प्रकरण में भ्रचीये से संबंधित समस्त श्रतुष्ठानों का वर्णन 
है। इसमें भ्रस्तेय की स्थूल से लेकर सृक्ष्मतम तक व्याख्या की गई है। 


ब्रह्मचर्य सम्बन्धी प्रकरण में ब्रह्मचर्य का निरूपणा, तत्सम्बन्धी भनुष्ठानो 
का वर्णन एवं उसकी साधना करने वालो का प्ररूपण किया गया है। साथ ही 
अताचरण को दृष्टि से ब्रह्मचय॑विरोधी प्रवुत्तियो का भी उल्लेख किया गया है। 


ग्रन्तिम प्रकरण श्रपरिग्नृह से सम्बन्धित है। इसमें भ्रपरिग्रहवुत्ति के 
स्वरूप, तद्दिषयक श्रनुष्ठानो एवं अपरिग्रहत्रतधारियों के स्वरूप का निरूपण है । 


इस प्रकार प्रस्तुत सुत्र में पांच आज्रवों तथा पांच संवरों का निरूपण 
है। इसमें महात्रतों की समस्त भावना का भी प्रहपण है। भाषा समासयुक्त 
है जो शीघ्र समझ में नही आती । वृत्तिकार ने प्रारंभ में हो लिखा है कि 
इस ग्रंथ को प्राय कूठ पुस्तकें (प्रतियोँ) उपलब्ध हैं। हम शअज्ञानी हैं भोर यह 
घास्त्र गंभीर है। अतः विचारपुवक अर्थ की योजना करनी चाहि ए। सबसे श्रन्त में 
उन्होने यह भी लिखा है कि जिनके पास श्राम्तनाय नही है उन हमारे जैसे छोगो के 
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लिए इस शास्त्र का. श्रथें समफना कठिन है। भक्तः यहां' हमने जो. अर्थ दिया 
है वही ठोक है, ऐसी बात नहीं है। घृत्तिकार के इस कथन से मालूम पड़ता 
है.कि. झागमों की प्राम्ताय भ्रथत्‌ परम्परागत विचारसरणि खंडित हो. छुकी 
थो--टूट चुकी थी। प्रतियां भी'प्रायः विश्वसनीय न थीं। अतः; विचारकों 
को सोच-समझ कर शास्त्रों का श्रथ करना चाहिए। तत्त्वाथराजवात्तिक 
(पु० ७३-७४) में कहा गया है कि आक्षेपविक्षेत्र द्वाराः हेतुनयाश्रित प्रश्नो। के 
व्याकरण का नाम प्रश्नव्याकरण है। उसमें लौकिक तथा वैदिक धर्थों का 
निर्णय है। इस विषयनिरूपण में हिंसा, असत्य आदि आज्नवों का तथा श्रहिसा, 
सत्य श्रादि संवरों का समावेश होना संभावित प्रतीत होता है। तात्वय॑ यह. है 
कि अंगुष्ठप्रश्न, दर्पणुप्रश् आदि का विचार प्रइनव्याकरण में है, ऐसी बात 
राजवातिककार ने नही लिखी है परंतु घवलाटीका मे नष्टप्रश्त मुष्टिप्रश्व इत्यादि 
का विचार प्रदनव्याकरण में है, ऐसा बताया गया है । 
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विपाकसूत्र) के प्रारंभ में ही भगवान्‌ महावीर के शिष्य सुधर्मा स्वामी एवं 
उनके छिष्य जम्वू स्वामी का विस्तृत परिचय दिया हुआ है। साथ ही यह 
प्रश्न किया गया है कि भगवान्‌ महावीर ने दसवें अंग प्रश्नव्याकरण में श्रमुक-अमुक 
बातें बताई हैं तो इस ग्यारहव श्रंग विपाकश्चत में क्या-क्या बातें बताई हैं ? 
इसका उत्तर देते हुए सुधर्मा स्वामी कहते हैं कि भगवान्‌ महावीर ने इस श्रत के 
दो श्रुत॒स्कन्ध बताये हैः एक दुःखविपाक व दूसरा सुखविपाक। ढुःखविपाक 
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3) (आर) अभयदेवकृत वृत्तिसहित--आगमीदय समिति, वम्बरं, सन्‌ १६२० ; धनपत 
सिंह, कलकत्ता, सन्‌ १८७६; मक्तिकमलजैनमोहनमाला, वडौदा, 
सन्‌ १६२०, 
(श्रा) अस्तावना आदि के साथ--पी एल. वैध, पूना, सन्‌ १६३३, 
(६ ) गुजराती अनुवाद सहित--जैनधर्म प्रसारक सभा, भावनगर, वि.से १६८७, 
(६ ) हिन्दी अनुवादस्‌हित--मनि आनन्दसागर, हिन्दी जैनागम प्रकाशक 
तुमति कार्यलय, कोटा, सन १६३५; अ्रमोलक ऋषि, हंदरावाद, 


वी. सं. २४४६. 
(3) हिन्दी टीकासहित--शानमुनि. जैन श्वाखमाला कार्यलिय, लुधियाना, 
वि सं. २०१०. 


(ऊ) संस्कृत व्यास्या व उसके हिन्दी-युजराती अनुवाद के साथ--मुनि घासीलाल, 
जैन शास्तोजार समिति, राज्कीट, सब्‌ १६५६. 

(५४) धुजराती छावानुवाद -योपालदास जीवासाई पल, जऊेन सादित्य प्रकाशन 
समिति, अहमदाबाद, सन्‌ १६४०: 
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के दस प्रकरण हैँ, इसी प्रकार सुखविपाक के भी दस प्रकरण हैं। यहां इन 
सब प्रकरणों के नाम भी बताये हैं। इनमें ग्रानेवाली कथाओं के श्रध्ययन से 
तत्कालीन सामाजिक परिस्थिति, रीतिरिवाज, जीवन-व्यवस्था आदि का पता 
लगता है। 


सा 


प्रारम्भ में आनेवाला सुधर्मा व जम्बू का वर्णन इन दोनों महानुभावों के 
श्रतिरिक्त किसी तीसरे ही पुरुष द्वारा लिखा गया मालूम होता है। इससे यह 
फलित होता है कि इस उपोद्धात श्रंश के कर्ता न तो युधर्मा हैं भौर न जम्बू । 
इन दोनों के अतिरिक्त कोई तीसरा हो पुरुष इसका कर्ता है। 


प्रत्येक कथा के प्रारंभ में सर्वप्रथम कथा कहने के स्थान का नाम, बाद में 
वहाँ के राजा-रानी का नाम, तत्पश्चात्‌ कथा के मुख्य पात्र के स्थान भादि का 
परिचय देने का रिवाज पूव॑ परम्परा से चला थाता है! इस रिवाज के 
अनुसार प्रस्तुत कथा-योजक प्रारंभ में इन सारी बातो का परिचय देते हैं। 


संगापुतन्र : 


दुःखविपाक की प्रथम कथा चंपा नगरी के पूर्णमद्र नामक चैत्य से कद्दी गई 
है। कथा के मुख्य पात्र का स्थान मियर्गाम-मुगग्राम है। रानी का नाम 
मृगादेवी व पुत्र का नाम मृग्रापुत्र हैं। मुगग्नराम चंपा के आस-पास में कही हो 
सकता है। इसके पास चंदनपादप वामक उद्यान होने का उल्लेख है। इससे 
अनुमान लगाया जा सकता है कि यहाँ चंदल के वृक्ष विशेष होते होगे । 


कथा शुरू होने के पर्व भगवान्‌ महावीर की देशवा का वर्णन थाता है। 
जहां महावीर उपदेश देते है वहाँ लोगो के भुंड के भुंड जाने लगते हैं। इस 
समय एक जन्मांघ पुरुष झपते साथी के साथ कही जा रहा था। वह 
चारो ओर के चहल-पहल से परिचित होकर अपने साथी से पूछता है कि श्राज यह 
क्या हो-हल्ला है? इतने छोग क्यो उमड़ पड़े हैं ? क्‍या गांव में इन्द्र, स्कन्द, नाग, 
मुकुन्द, रुद्र, शिव, कुबेर, यक्ष, भूत, नदी, गुफा, कूप, सरोवर, समुद्र, 
तालाब, वृक्ष, चेत्य श्रथवा पर्वत का उत्सव शुरू हुआ है ? साथी से महावीर 
के आगमन की वात जानकर वह भी देशना सुनने जाता है। महावीर के ज्येष्ठ 
शिष्य इंद्रभुति उस जन्मान्ध पुरुष को देखकर भगवात्र से पूछते हैं कि ऐसा 
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कोई अन्य जन्मान्ध पुरुष है? यदि है तो कहां है? भगवान्‌ उत्तर देते हैं 
कि मृग्रग्राम में मुगापुत्र नामक एक जन्मान्च ही नहीं अपितु जन्मपूक व जन्मबधिर 
राजकुमार है जो केवल मांसपिएड है भ्र्थातु जिसके शरीर में हाथ, पैर, नेत्र, 
नासिका, कान आदि अ्रवयवो व इंद्रियो की श्राकृति तक नहीं है। यह सुनकर 
द्वादशांगविद्‌ व चतुज्ञनिधर इन्द्रभूति कुतृहलवश उसे देखने जाते हैं एवं भूमिगृह 
में छिपाकर रखे हुए मांसपिण्डसहश मृगापुत्र को प्रत्यक्ष देखते हैं। यहाँ एक 
बात विशेष ज्ञातव्य है। किसी को यह मालूम न हो कि ऐसा छड़का रानो 
भमुगादेवी का है, उसने उसे भुमियुह में छिपा रखा था। रानी पूर्ण मातुवात्सल्य 
से उसका पालन-पोषण करती थी। जब गौतम इन्द्रभति उस लड़के को देखने 
गये तब मृगादेवी ते आश्चयंचकित हो गौतम से पूछा कि आपको इस बालक का 
पता कैसे छगा ? इसके उत्तर में गौतम ने उसे अपने धर्माचार्य भगवान्‌ महावीर 
के ज्ञान के झतिशय का परिचय कराया। मृग्रापुत्र के शरीर से बहुत दुर्गन्‍्ध 
निकलती थी श्रौर वह यहाँ तक कि स्वयं मुगादेवी को मुंह पर कपड़ा बाँधना 
पड़ा था । जब गोतम उसे देखने गये तो उन्हें भी मुंह पर कपड़ा बाधना पड़ा ! 


शे 


मृगापुत्र के वर्णन में एक भयंकर दुःखी मानव का चित्र उपस्थित किया गया 
है। दुःखविपाक का यह एक रोमाश्वकारी हृषप्लान्त है। गौतम ने भगवान्‌ 
महावीर से पा कि भृुगरापुत्र को ऐसी वेदना होने का क्या कारण है ? उत्तर 
में भगवानु ने उसके पूर्वंभव की कथा कही । यह कथा इस प्रकार है ४--- 


भारतवर्ष में शतद्वार नगर के पास विजयवर्धभाव नामक एक खेट--बड़ा 
गाँव था । इस गाँव के अधीन पाँच सी छोटे-छोटे गाँव थे। इस गाँव में एकाई 
नामक राठौड़---रदुउड---राष्ट्रकूट ( राजा द्वारा नियुक्त शासन-संचालक ) था। 
वह भ्रति अधामिक एवं क्रर था। उससे उन गाँवों पर अनेक प्रकार के कर 
लगाये थे । वह लोगों की न्याययुक्त वात भी सुनने के लिए तैयार न होता था । 
वह एक बार बीमार पड़ा। उसे श्वास, कास, ज्वर, दाह, कुक्षिक्षुल, भगन्दर, 
हरस, अजोर्ण, दृछ्िशुल, मस्तकशूल, श्ररुचि, नेत्रवेदना, कर्णवेदवा, कंडू, जलोदर 
व घुए--एस प्रकार सोलह रोग एक साथ हुए। उपचार के लिये वेद, वेच पुत्र, 
ज्ञाता, ज्ञातापृन्न, चिकित्सक, चिकित्सकपुत्र आदि विविध उपचारक अपने साधनों 
व उपकरणों से सजित हो उसके पास क्षाये | उन्होंने अनेक उपाय किये किन्तु 


रॉ 


व 
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राठोड़ का एक भी रोग शान्त न हुआ। बह ढाई सी वर्ष की आयु में मृत्यु प्राप्त 
कर नरक में गया और वहाँ का श्रायुष्य पूर्ण कर मृग्ापुत्र हुआ । सृग्रापृत्र के गर्भ 
मे श्राते हो मृगादेवी अपने पत्ति को अप्रिय होने लगी । मृगादेवी ते गर्भनाश के 
प्रमेक उपाय किये। इसके लिए उसने अनेक प्रकार की हानिकारक भोपधियां भी 
ली कितु परिणाम कुछ न निकला । भ्रन्त में मृग्रापुत्र का जन्म हुआ। छत्म 
होते ही मृगादेवी ने उसे गांव के बाहर फेंकवा दिया किंतु पति के समझाने पर 
पुनः अपने घास रखकर उसका पालन-पोपण किया । 


गौतम ने भगवान्‌ से पूछा कि यह मृगापुत्र मरकर कहाँ जायेगा ? भगवाल्‌ में 
बताया कि सिंह श्रादि श्रनेक भव ग्रहण करने के बाद सुप्रतिष्ठपुर में गोरुप से 
जन्म लेगा, एवं वहां गड़ा के किनारे मिट्टी में दव कर मरने के बाद पनः उसी 
नगर में एक सेठ का पुत्र होगा | वाद में सीधर्म देवलोंक में देवरूप से जन्म 
ग्रहण कर महाविदेह में सिद्धि प्राप्त करेगा | 


कामध्वजा व उज्यितक : 

द्वितीय कथा का स्थाच वाणिज्यग्राम (वर्तमान वरियागाँव जो कि वेशाली 
के पास है ), राजा मित्र एवं रानी श्री है। कथा की मुख्य तायिका कामज्कयों -- 
कामध्वजा गणिका है। वह ७२ कला, ६४ गणिका-गुण, २६ अच्य गुण, २१ 
रतिग्रुण, ३२ पुरुषोचित कामोपचार शआ्आादि में निपुण थी; विविध भाषाओं वे 
लिपियो में कुशछू थी; संगीत, तावञ्व, गांधव॑ आ्रादि विद्याओं में प्रवीण थी । उसके 
घर पर घ्वज फहराता था । उसकी फ़ीस हजार मुद्राएँ थी। उसे राजा ने छत्र, 
चामर भ्रादि दे रखे थे। इस प्रकार वह प्रतिष्ठित गणिका थी। कामध्वजा 
गरणिका के अधीन हजारों गशिकाएँ थी। विजयमिन्रन नामक एक सेठ का पुत्र 
उज्मितक इस गरिका के साथ रहने लगा एवं मानवीय कामभोग भोगने लगा । 
यह उज्मितक पूर्वभव में हस्तिनापुर निवासी भीम नामक कूटग्राह ( प्राणियों को 
, फंदे में फँसानेवाला ) का गोनास नामक पुत्र था। उज्श्ितक का पिता विजय- 
मित्र व्यापार के लिए विदेश रवाना हुआ । वह मार्ग में लवण समुद्र में डरब 
गया । उसकी भार्या सुभद्रा भी इस दुर्घटना के भाघात से मृत्यु को प्राप्त हुई । 
उज्यितक कामध्वजा के साथ ही रहता था। वह पक्का शराबी, जुआरो, 
चोर व वेश्यागामी बन छुका था। दुभग्यवश इसी समय मित्र राजा की भार्या 
श्री राती को योनिशुल रोग हुआ्आ । राजा ने संभोग के लिए कामध्वजा को अपनी 
उपपत्नी बनाकर उसके यहां से उज्कितक को निकाल दिया! राजा की मनाहीं 
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होने पर भी एक बार उज्यितक कामध्वजा के यहां पकड़ा गया। राजा के 
नौकरो ने उसे खूब पीटा, पीठ पीठ कर अधमरा कर दिया और प्रदर्शन के लिए 
गांव में चुमाया। महावीर के शिष्य इन्द्रभुति ने उसे देखा एवं महावोर से 
पछा कि यह उज्यितक मर कर कहां जाएगा ? महावीर ने मृगापुत्र की 
मरणोत्तर दुर्गति की ही भांति इसको भी दुर्गति बताई व कहा कि श्रन्त में यह 
महाविदेह में जन्म लेकर मुक्त होगा । उज्झ्वितक की वेश्यागमन्र के कारण यह 
गति हुई। 


हि 
असग्नसन : 

तोसरो कथा मे अभग्नसेन नामक चोर का वर्णन है। वह पृव॑नव में 
अति पातकी, मांसाहारी तथा शराबी था । स्थान का नाम पुरिमताल (प्रयाग) 


बताया गया है। इसका भविष्य भी मसृगापुत्र के हो समान समझना चाहिए । 
इस कथा में चोरी और हिंसा के परिणाम की चर्चा है। 


शकट : 


चौथी कथा शकट नामक युवक की है। यह कथा उज््ितक की कथा से 
लगभग मिलती-जुलती है। इसमें वेश्या का नाम सुदर्शना तथा नगरी का नाम 
साहँजनी--शाखाज्जनी है ! 


वृहस्पतिदत्त : 


पांचवी कथा बृहस्पतिदत्त नामक पुरोहित-पुत्र की है। नगरी का नाम 
कोशांवी (वर्तमान कोसम गांव), राजा का नाम शतानीक, रानी का नाम मृगावती, 
कुमार का ताम उदयन, कुमारवधु का नाम पद्मावतो, पुरोहित का नाम सोमदत्त 
और पुरोहितपुत्र का नाम बृहस्पतिदत्त है। बृहस्पतिदत्त पुवंजन्म में महेश्वरदत्त 
नामक पुरोहित था। वह ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद भ्ौर श्रथव॑वेद में निपुण था | 
अपने राजा जितशथ्रु की शान्ति के लिए प्रतिदिन ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय श्रौर शूद्र 
के एक-एक वालक को पकड़वाकर उनके हृदय के मांसपिएड से शान्तियज्ञ करता था। 
अप्तमी जोर चतुर्दशो के दिन दो-दो बालकों को पकड़वा कर शान्तियज्ञ करता था । 
इसी प्रकार चार महोने में चार-चार वालको, छः महोने में आठ-श्राठ बालकों 
तथा वर्ष में सोलह-सोलह बालकों के हृदयपिएड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। जिस 
समय राजा जितशन्नु युद्ध में जाता उस समय उसकी विजय के लिए ब्राह्मयथादि 
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प्रत्येक्ष के एकसों आठ बालकों के हृदयपिशड द्वारा शान्तियज्ञ करता था। 
परिणामतः राजा की विजय होती थी। महेंश्वरदत्त मर कर पुरोहित सोमदत्त का 
बृहस्पतिदत नामक पुत्र हुआ्ना । राजपुत्र उदयन ने इसे श्रपत्ता पुरोहित बनाया । 
इन दोनो के पारस्परिक सम्बत्ध के कारण बृहस्पतिदत्त श्रन्तःपुर में भी आने-जाने 
लगा । यहां तक कि वह उदयन की पत्नी पद्मावतो के साथ कामक्रीडा करने 
लगा । जब उदयन को इस वात का पता लगा तो उससे बृहस्पतिदत की 
बहुत दुर्दशा की तथा प्रन्त में उसे मरवा डाला । 


इस कथा में तरमेघ व शत्रुध्नन्यज्ञ का निर्देश है। इससे मालुम होता 
है कि प्राचीन काल में नरमेघ होते थे व. राजा अपनी घ्वान्ति के लिए नरहिसक 
यज्ञ करवाते थे । इससे यह भी मादुम होता है कि ब्राह्मण पतित होने पर 
कैसे कुकर्म कर सकते हैं । 
नंदिविधन : 

छठी कथा नंदिवर्धंन की है। नगरी मथुरा, राजा श्रीदाम, रानी वंघुश्रो, 
कुमार नंदिवधन, श्रमात्य सुबंधु व आलंकारिक ( सापित ) चित्र है। कुमार 
नंदिवधधंन पुर्वंभव में दुर्योधन नामक जेलर अथवा फौजदार था । वह अपराधियों 
को भयंकर यातनाएं देता था। इन यातनाओ की तुलना नारकीय यातवाओो 
से की गई है। प्रस्तुत कथा में इन यातनाओ का रोमांचकारी वर्णन है। 
दुर्योधन मर कर श्रोदाम का पुत्र नंदिवर्धन होता है। उसे अपने पिता का 
राज्य शोप्रातिशीघ्र प्राप्त करने की इच्छा होतो है। इस इच्छा की पूति के 
लिए वह श्लालंकारिक चित्र से हजामत बनवाते समय उस्तरे से श्रीद्षाम का गला 
काठ देने के लिए कहता है। चित्र यह बात श्रीदाम को बता देता है। श्रीदाम 
नंदिव्घंन को पकड़वाकर दुर्दशापु्वंक मरवा देता है। नंदिवर्धन का जीव भी 
अन्त भें महाविदेह में सिद्ध होगा । 


उंबरदत्त व धन्वन्तरि बेच : 

सातवीं कथा उंबरदत्त की है। गांव का नाम पाठलिखंड, राजा का नाम 
सिद्धार्थ, सा्थवाह का नाम सागरदत्त, उसकी भार्या का नाम गंगदत्ता और उनके 
पुत्र का नाम उंवरदत्त है। उंवरदत्त पूर्वभव में घन्वन्तरि नामक वैद्य था। 
धन्वन्तरि अप्ंग शभ्रायुर्वेद का ज्ञाता था : वालचिकित्सा, शालाक्य, शल्यचिकित्सा, 
कायचिकित्सा, विषचिकित्सा, भुतविद्या, रसायन भौर वाजीकरण । उसके लघ्न॒हस्त 
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धशुभहस्त और शिवहस्त विशेषण कुशछता के सूचक थे। वह श्रनेक प्रकार के रोगियों 
की चिकित्सा करता था। श्रमणों तथा ब्राह्मणों को परिचर्या करता था। 
औषधि में विविध प्रकार के मांस का उपयोग करने के कारण धन्वन्तरि मर कर 
नरक में गया । वहां से श्रायु पूर्ण कर सागरदत्त का पुत्र उंबरदत्त हुआ । माता 
के उंबरदत्त नामक यक्ष की मनोती करने के कारण इसका नाप्त भो उंबरदत्त ही 
रखा गया । इसका पिता जहाज टूट जाने के कारण सप्रुद्र में डुब कर मर गया। 
माता भी सुत्यु को प्राप्त हुई । उंबरदत्त अनाथ हो घर-घर भीख मांगने लगा । 
उसे अनेक रोगो ने घेर छिया । हाथ-पैर की अंगुलियों गिर पड़ी । सारे शरीर 
से रुधिर बहने लगा । उंबरदत्त को ऐसी हालत में देख कर गोतम ने महावीर 
से प्रश्श किया। महावीर ने उसके पुर्वभव और श्रागामी भव पर प्रकाश डाला 
एवं बताया कि श्रन्त में वह महाविदेह में मुक्त होगा । 


को है 
शारंक सछलीमार : 


आठवीं कथा शोरिक नामक मछलोमार की है ! शौरिक गले में मछली का 
काँटा फेस जाने के कारण तीत्र वेदवा से कराह रहा था। वह पूव॑ जन्म में 
किसी राजा का रसोइया था जो विविध प्रकार के पशु-पक्षियों का मांस पकाता, 
मांस के वैविष्य से राजा-रानो को खुश रखता ओर खुद भो मांसाहार करता था। 
परिणामतः वह मर कर शौरिक मछलीमार हुआ । 


देवदत्ता : ; 


नवी कथा देवदत्ता नामक ल्लो की है। यह कथा इस प्रकार है :-- 

सिहसेल नामक राजपुत्र ने एक हो दिन में पॉच सौ कन्याप्रो के साथ विवाह 
किया । दहेज में खूब सम्पत्ति प्राप्त हुईं। इन भार्याओं में से श्यामा नामक 
जो पर राजकुमार विशेष आसक्त था शेष ४६६ ल्लियो की वह तनिक भी 
परवाह नही करता था। यह देख कर उन उपेक्षित छ्लियो की माताओो ने सोचा 
कि शत्नप्रयोग, विषप्रयोग अथवा अग्निप्रयोग द्वारा श्यामा का खात्मा कर दिया 
जाय तो हमारो कन्याएँ सुखी हो जायें। यह बात किसी तरह श्यामा को 
मालूम हो गई। उसने राजा को सूचित किया। राजा ने उन द््रियों एवं 
उनदी माताओो को भोजन के वहाने एक महल में एकत्र कर महल में प्राय 
लगा दो। सब छियाँ जल कर भस्म हो गई। हत्यारा राजा मर कर नरक 
में गया। वहाँ की प्रायु समाप्त कर देवदत्ता नामक स्री हुआ। देवदना का 


२६२ जन साहित्य का बृहद इतिहाप् 


घिवाह एक राजपुत्र से हुआ । राजपुत्र मातृभक्त था श्रतः भ्रधिक समय माता 
की सेवा में ही व्यतीत करता था। प्रातःकाल उठते हो राजपुत्र पुष्पनंदी माता 
श्रीदेवी को प्रणाम करता था। बाद में उसके शरीर पर श्रपने हाथो से तेल भादि 
को मालिश कर उसे नहलाता एवं भोजन करता था ! भोजन करने के बाद 
उसके श्रपने कक्ष में सो जाने पर हो पुष्पनंदी नित्यकर्मं से निबत्त हो भोजन 
करता था । इससे देवदत्ता के आनन्द में विघष्न पड़ने लगा। वह राजमाता की 
जीवनलीला समाप्त करने का उपाय सोचने लगी । एक वार राजमाता के मदर 
पो कर निश्चित्त होकर सो जाने पर देवदता में तप्त लोहशलाका उसकी ग्रुदा 
में जोर से चुसेड़ दी । राजमाता की मृत्यु हो गई। राजा को देवदत्ता के 
इस कुकरम का पता लग गया | उसमे उसे पकड़वा कर मृत्युदर॒ड का आदेश दिया। 


अंजू : 

दसवी कथा अंजू को है। स्थान का नाम वर्धमानपुर, राजा का नाम 
विजय, साथवाह का नाम घनदेव, सार्थवाह की पत्नी का नाम प्रियंग्ु एवं 
साथंवाहपुत्री का नाम श्रज़ु है। श्रंजू पृव॑भव में गणिका थी। गणिका 
का पापमय जीवन समाप्त कर धनदेव की पुत्री हुई थी । अंजू का विवाह राजा 
विजय के साथ हुआ । प्व॑क्गत पापकर्मो के कारण श्रंजु को योनिशल रोग हुआ | 


अनेक उपचार करने पर भी रोग शान्त न हुआ | 
उपयुक्त कथाओ में उल्लिखित पात्र ऐतिहासिक है या नहीं, यह नही कहा 
जा सकता । 


सुख विपाक : 

सुखविपाक नामक द्वितीय श्रतस्कन्ध में आनेवाली दस कथाओं में पुण्य 
परिणाम की चर्चा है। जिस प्रकार दुःखविपाक की कथाओ में किसी अ्रसत्यभाषी 
को तथा महापरिग्रही की कथा नहीं श्राती उसी प्रकार सुखविपाक की कृथाओ में 
किसी सत्यभाषी की तथा ऐच्छिक अल्पपरिग्रही की कथा नहीं श्राती ह 
प्राचार के इस पक्ष का विपाकसृत्र में प्रतिनिधित्व न होना श्रवद्य विचारणीय है । 


विपाक का विषय : 

इस सुत्र के विषय के सम्बन्ध में अचेलक परम्परा के राजवातिक, धंव॑ला, 
जयधवला और श्रंगपण्णतति में बताया गया है कि इसमे दुःख श्रौर सुख के विपा् 
अर्थात्‌ परिणाम का वर्णन है। स्चेलक परम्परा के समवायांग तथा नंदीसृत्र 


पसतरर्थ:पफछ छोज-ज न्किगीकनमरमचनिमा की. मिण 2 ."हढहफ._ ..  “ैीनन्नंीनिकिकिमि आए सकरममा न तय ता 


विपाकसूत्र २६३ 


में भी इसी प्रकार विपाक के विषय का परिचय दिया गया है। इस प्रकार 
विपाकसूच्र के विषय के सम्बन्ध में दोनों परम्पराओ में कोई वेषम्य नहीं है । नन्‍दी 
ओर समवाय में यह भी बताया गया है कि असत्य शोर परिमप्रहवृत्ति के परिणामों 
की भी इस सूत्र में चर्चा की गई है। उपलब्ध विपाक में एतह्विषयक कोई कथों 
नहों मिलती । है 


अध्ययन-नास : 

स्थानांग में कमंविपाक (दुःखबिपाक) के दस अध्ययनों के नाम दिये गये हैं: 
मृगापुत्र, गोत्रास, भ्रंड, शकट, ब्राह्मण, नंदिपेण, शौय॑, उदुवर, सहसोद्वाह-आमरक 
प्रौर कुमारलिच्छुतवी । उपलब्ध विपाक में मिलनेवाले कुछ नाम इन नामों से 
भिन्न हैं। गोत्रास नाम उज्कितक के अन्य भव का नाम है। अंड नाम 
श्रभमसेन द्वारा पूर्व॑भव में किये गये अंडे के व्यापार का सुचक है। ब्राह्मण नाम 
का सम्बन्ध बृहस्पतिदत्त पुरोहित से है। नंदिषेण का नाम नेदिवर्धन के स्थान 
पर प्रयुक्त हुआ है। सहसोद्ाह-आमरक का सम्बन्ध राजा को माता को 
तप्तशलाका से मारनेवाली देवदत्ता के साथ जुड़ा हुआ माठूम होता है। कुमार- 
लिच्छुवी के स्थान पर उपलब्ध नाम अंजू है। अंजू के अपने अ्रन्तिम भव में 
किसी सेठ के यहाँ पुत्ररूप से अर्थात्‌ कुमारझूप से जन्म ग्रहण करने की घटना का 
उल्लेख आता है। संभवतः इस घटना को ध्यान में रखकर स्थानांग में कुमार- 
लिच्छुवी नाम का प्रयोग किया गया है। लिच्छवी शब्द का सम्बन्ध लिच्छवी 
नामक वंशविशेष से है। तवृत्तिकार ने 'लेच्छई का श्रर्थ 'लिप्सु! अर्थात्‌ 'लाभ 
प्राप्त करने की वृत्तिवाला वणिक्‌! किया है। यह अर्थ ठोक नहीं है। यहां 
लेच्छई! का अर्थ 'लिच्छवी वंश' ही अभिप्रेत है। स्थानांग के इस नामभेद 
का कारण वाचनान्तर माना जाय तो कोई असंगति न होगो । स्वानांगकार ने 
सुखविपाक के दस श्रष्ययनों के नामो का कोई उल्लेख नही किया है। 
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पिवाह एक राजपुत्र से हुआ। राजपुत्र मातृभक्त था श्रतः श्रधिक समय माता 
की सेवा में ही व्यतीत करता था। प्रातःकाल उठते हो राजपुत्र पुष्पनंदी माता 
शीदेवी को प्रणाम करता था। बाद में उसके शरीर पर श्रपने हाथो से तेल भादि 
फी भात्रिश कर उसे नहलाता एवं भोजन करता था । भोजन करने के बाद 
उसके श्रपने कक्ष में सो जाने पर ही पुष्पनंदी नित्यकर्म से निश्कत्त हो भोजन 
करता था । इससे देवदत्ता के आनन्द में विष्न पड़नें लगा । बह राजमाता की 
जीवनलीला सम्राप्त करने का उपाय सोचने लगी । एक बार राजमाता के मध्र 
पो कर निश्चिन्त होकर सो जाने पर देवदता मे तप्त लोहशलाका उसकी गुदा 
में जोर से घुसेड़ दी । राजमाता की मृत्यु हो गई। राजा को देवदता के 
इस कुकर्म का पता छूग गया । उसने उसे पकड़वा कर मुत्युदरड का आदेश दिया। 


अंजू : 

दसवी कथा अंजू की है। स्थान का नाम वर्धमानपुर, राजा का वाम 
विजय, साथवाह का नाम घनदेव, साथवाह की पत्नी का नाम प्रियंगु एंवं 
साथंवाहपुन्नी का नाम शअ्रंजूं है। अंजू पृथंभव में गणिका थी। गणिका 
का पापमय जीवन समाप्त कर धनदेव की पुत्री हुई थी। अंजू का विवाह राजा 
विजय के साथ हुआ । प्व॑क्तत पापकर्मो के कारण अंजू को योनिशूल रोग हुआ | 


अनेक उपचार करने पर भी रोग शान्त न हुआ । 

उपपक्त कथाओं में उल्लिखित पात्र ऐतिहासिक है या नही, यह नहीं कहा 
जा सकता । 
सुख विपाक : 

सुखविपाक नामक द्वितीय श्रतस्कन्ध में आनेवाछी दस कथाओं में प्रुष्य के 
परिणाम की चर्चा है। जिस प्रकार दुःखविपाक की कथाओं में किसी असत्यभाषी 
की तथा महापरिग्रही की कथा नहीं श्राती उसी प्रकार सुखविपाक की कथाओं 


किसी सत्यभाषी की तथा ऐच्छिक अल्पपरिग्रही की कथा नहीं त्राती । 
झाचार के इस पक्ष का विपाकसूृत्र में प्रतिनिधित्व न होता श्रवक्ष्य विचारणीय है ! 


विपाक का विषय : 
इस सूत्र के विषय के सम्बन्ध में श्रवेकक परम्परा के राजवातिक, धवेता, 
 जयघवला और श्रंगपण्णत्ति में बताया गया है कि इसमें दुःख और सुख के विपावी 
अर्थात्‌ परिणाम का वर्णन है। सचेलक परम्परा के समवायांग तथा नंदीसृत्र 
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में भो इसी प्रकार विपाक के विपय का परिचय दिया गया है। इस प्रकार 
विपाकसूत्र के विषय के सम्बन्ध मे दोनों परम्पराओं में कोई वेषम्य नहीं है । नन्‍दी 
झगोर समवाय में यह भी बताया गया है कि असत्य और परिग्रहवृत्ति के परिणामों 
को भी इस सूत्र में चर्चा की गई है। उपछब्ध विपाक में एतद्विपवक कोई कथा 
नहों मिलती । ु 


अध्ययत्त-तास : 

स्थानांग में कमत्रियाक (दुःखबिपाक) के दस अध्ययनों के नाम दिये गये हैं: 
मृगापुत्र, गोत्रास, अंड, शकट, ब्राह्मण, नंदिपेण, शीर्ये, उदुबर, सहसो हाह-आमरक 
प्रौर कुमारलिच्छुती । उपलब्ध विपाक में मिलनेवाले कुछ नाम इन नामों से 
भिन्न हैं। गोत्रास नाम उज्मकितक के अन्य भव का नाम है। अंड नाम 
श्भमसेन द्वारा पूर्वमव में किये गये अंडे के व्यापार का सुचक हू। ब्राह्मण नाम 
का सम्बन्ध चृहस्पत्तिदत्त पुरोहित से है। नंदिषेण का नाम नंदिवर्धन के स्थान 
पर प्रयुक्त हुमा है । सहसोहाह-मामरक का सम्बन्ध राजा की माता को 
तप्तरशलाका से मारनेवाली देवदत्ता के साथ जुड़ा हुआ मालूम होता है। कुमार- 
लिच्छवी के स्थान पर उपलब्ध नाम अंजू है। अंजू के अपने अन्तिम भव में 
किसी सेठ के यहाँ पुत्ररूप से अर्थात्‌ कुमाररूप से जन्म ग्रहण करने की घटना का 
उल्लेख आता है। संभवतः इस घटना को ध्यान में रखकर स्थानांग में कुमार- 
लिच्छुवी ताम का प्रयोग किया गया है। लिच्छवी शब्द का सम्बन्ध लिच्छवी 
नामक वंशविशेष से है। वृत्तिकार ने 'लेच्छई' का श्रर्थ 'लिप्सु! अर्थात्‌ 'लाभ 
प्राप्त करने की वृत्तिवाला वणिक! किया है। यह भर्थ ठोक नहीं है। यहाँ 
लेच्छई! का अर्थ 'लिच्छवी वंश' ही अभिवप्रेत है। स्थानांग के इस नामभेद 
का कारण वाचनान्तर माना जाय तो कोई असंगति व होगी । स्थानांगकार ने 
सुखविपाक के दस श्रष्ययनों के नामों का कोई उल्लेख नही किया है । 


१. परिशिष्ट 
दृष्टिवाद 


बारहवां भंग दृष्टिवाद अनुपलब्ध है अत: इसका परिचय कैसे दिया जाय १ 
नन्दिसूत्र में इसका साधारण परिचय दिया गया है, जो इस प्रकार है !-- 


हृष्टिवाद की वाचनाएँ परिमित्त श्र्थात्‌ श्रनेक हैं, भनुयोगद्वार संख्येय हैं, 
वेढ ( छंदविशेष ) संस्येय हैं, श्लोक संल्येय हैं, प्रत्तिपत्तियां ( समझने के धाघन ) 
संख्येय है, निमुंक्तियां संस्येय हैं, संग्रहणियां संस्येय हैं, अद्भ को श्रपेक्षा से यह 
बारहवाँ ड़ है, इसमें एक श्रतस्कन्घ है, संख्येय सहस्त पद हैं, अक्षर संख्येय हैं, 
गम एवं पर्यव अनन्त हैं। इसमें तरस भौर स्थावर जीवो, धर्मास्तिकाय श्रादि 
शाश्रत पदार्थों एवं क्रियाजन्य पदार्थों का परिचय है। इस प्रकार जिन-प्रणीत 
समस्त भावों का निरूपण इस बारहवें श्रंग में उपलब्ध है। जो मुमुक्षु इस भंग में 
बताई हुई पद्धति के प्रतुसार आचरण करता है वह ज्ञान के श्रभेद की भपेक्षा 
से दृष्टिवादरूप हो जाता है-- उसका ज्ञाता व विज्ञाता हो जाता है । 


हृष्ठिवाद के पर्व आदि भेदों के विपय में पहले प्रकाश डाला जा चुका है (५० ४४ 
४८-५१) | यह बारहवाँ अंग भद्रवाहु के समय से ही नष्टप्रायः है। ध्रत। इसके विषय 
में स्पष्ट रूप से कुछ भी नहीं जाना जा सकता। मलधारी हेमचन्द्र ने भ्रपतों 
विशेषावश्यकभाष्य की वुत्ति में कुछ भाष्यन्यायाप्रों को 'पूव॑ंगतः बताया है। इसके 
भ्रतिरिक्त एतद्बिघयक विशेष परिचय उपलब्ध नहीं है । 


२. परिशिष्ट 


अचेलक परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों में संचेलकसम्मत 
अंगादिगत अवतरणों- का उल्लेख 


जिस प्रकार वर्तमान अ्रंगसूत्रादि आगम स्चेछक परम्परा को मान्य हं 
उसी प्रकार श्रचेलक परम्परा को भी मान्य रहे है, यह स्पष्ट प्रतीत होता है । 
भ्रचेछक परम्परा के लधुप्रतिक्रमण सुत्र के मूल पाठ में ज्ञातासूत्र के उन्नीस 
श्रध्ययन गिनाये हैं। इसी प्रकार सूत्रकृतांग के तेईस एवं आचारप्रकल्प 
( आचारांग ) के श्रठाईस श्रध्ययनों के नाम दिये हैं। राजवातिक श्रादि प्रन्थो 
में भी भ्रंगविषयक उल्लेख उपलब्ध हैं किन्तु श्रम्ुक सूत्र में इतने श्रष्ययन है 
ऐसा उल्लेख इनमें नही मिलता । इस प्रकार का स्पष्ट उल्लेख अचेलक परम्परा 
के लघुप्रतिक्रण एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग, समवायांग व नंदीसृत्र में 
उपलब्ध है ! इसी प्रकार का उल्लेख अचेलक परम्परा के प्रसिद्ध ग्रन्थ प्रतिक्रमण- 
ग्रन्थत्रयी को श्राचाय प्रभाचन्द्रकृत दूत्ति में विस्तारण्व॑ंक मिलता है, यद्यपि इन 
नामों व सचेलक परम्परासम्मत नामों में कहों-कही भन्तर है जो नगण्य है। 


ज्ञातासूत्र के उन्नीस अध्ययनों के नाम लघुप्रतिक्रमण में इस प्रकार गिनाये 


गये हैं :-- 
उक्तोडणाग कुम्म अंडय रोहिणि सिस्‍्स तुंब संघादे 


सादगिमद्ि चंदिस' तावद वय' तिक तत्यय.. किण्णे ॥५॥ 
सुसुकेय अवरकंके! नंदीफर्क उद्गणाह' मंडक्के “| 
उत्ता य. पुंडरीगो** णाहज्ञाणाणि उणबीसं ॥५॥ 
सर्चेलक परम्परा में एतद्विषयक संग्रहगाथाएं इस प्रकार हैं :-.. 

उक्खित्ते? णाए संघाड़े अंडे कुम्मे सेलए 

तुंबे य रोहिणी मल्ली मागंदी' चंदिमा" इय | 

दावदवे उदगणाए मंडुक तेयछी' चेव । 

नंदिफले  अवरकंका' आयज्नें * सुंसु  पुंडरीया'* ॥श। 
ये गाथाएँ सवृत्तिक भावश्यकसूत्र (प० ६५१३) के प्रतिक्रमणाधिकार 


में हैं । 
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सूत्रकृतांग के तेईस प्रध्ययनों के नाम प्रतिक्रमणग्रंधन्नयी की वृत्ति मे इस 
प्रकार हैं .--- 
समए वेदालछिज्ल एपो उबसंग्ग इत्थिपरि णामे | 
णरस्यंतर वीरघंदी छकुसीलपरिभासए वीरेए ॥१॥ 
धम्मो ये अग्ग  समगे' समोचसर ण॑ तिकाल' गंथहिदे | 
आदा?* तदित्थगाथा' पुंडरीको?* किरियाठाणे)” थय | २॥ 
आहारय परिणासे पश्चक्णाण'"” अगगार शुणकित्ति 
सद) अत्य. णालंद  सद्दयज्ज्ञाणाण तबीसं। १॥ 
इन गाघान्नो में विलकुल मिलता हुआ पाठ उक्त भावश्यकसूत्र (६० ६११ 
तथा ६०४५) म॑ इस प्रकार है 
समए! वेया लीय॑ उचसग्गपरिण्ण थी परिण्णा य । 
निरयविभ त्ी वीरत्थंओ य कुसीछार्ण परिहासा ॥ १॥ 
वीरिय घम्म' समाही?" सग्ग?) समोसरणं? अहतहं१३ गंथो १४ | 
जमईअं१" तह गाहा?* सोलसमं होइ अज्झयणं || २॥ 
पुंडरीय!" क्रिस्यटठा) “णं॑ आहारप) रेण्ण पश्चक्खा णरकिरियाय। 
अणगार'* ) अदद॒ न्ालंद  सोलसाई तेबीस !। ३ ॥। 


ग्रचेलक परम्परा के ग्रंथ भगवती थाराधना श्रथवा मूल श्राराधता की 
भ्रपराजितसूरिकृत विजयोदया नामक वृत्ति मे प्राचारांग, दशवेकालिक, आवश्यक, 
उत्तराष्ययन्त एवं सूचरकृतांग के पाठो का उल्लेख कर यत्र-तत्र कुछ चर्चा की गई 
है ।! इसमे 'निपेघेडपि उत्तम! (५, ६१२) यो कहकर निशीधसुत्र का भी 
उल्लेख किया गया हैं। इतना ही नहीं, भगवती भाराघना की श्रनेक गाथाएँ 
स्चेलक परम्परा के पयज्ना--प्रकीर्णक आदि ग्रंथों मे श्रक्षरशः उपलब्ध होती हैं । 
इससे स्पष्ठ मालुम होता है कि प्राचीन समय में अचेलक परम्परा ओर सच्चेलक 
परम्परा के बीच काफो अ्रच्छा सम्पक था । उन्हें एक-दूसरे के शास्त्रों का ज्ञान 
भी था। तत्त्वाथंसुत्र के विजयादिपु द्विचर्सा: (४.२६ ) की व्याख्या 
करते हुए राजवातिककार भट्टाकलंक ने 'एवं हि व्याख्याप्रज्ञप्तिदण्डकेषु 
उत्तम यों कह कर व्याख्याप्रज्ञप्ति प्र्थात्‌ु भगवतीसूत्र का स्पष्ट उल्लेख किया 
है एवं उसे प्रमाणरप से स्वीकार किया है। भद्ठाकलंक निर्दिष्ट यह विषय 


व्याख्याप्रज्ञप्ति के २४ वें शतक के २२ वे उद्देशक के १६ वें एवं १७ वे प्रश्नोत्तर 
मनन अमल सर कल आप लिए लक | 
१. उदाहरण के लिए देखिये---पृ, २७७, ३०७, ३५३, ६०९, ६११. 


२. परिशिष्ठ 


अचेलक परम्परा के प्राचीन प्रन्थों में संचेठकसम्मत 
अंगादिगत अवतरणों- का उल्लेख 


जिस प्रकार वर्तमान श्रंगसुत्रादि आगम स्चेछक परम्परा को मान्य हैं 
उसी प्रकार शअचेलक परम्परा को भी मान्य रहे हैँ, यह स्पष्ट प्रतीह होता है। 
श्रवेलक परम्परा के लघुप्रतिक्रमण सूत्र के मूल पाठ में ज्ञातासूत्र के उन्नीस 
अध्ययन्त गिनाये हैँ। इसी प्रकार सूत्रकृतांग के तेईस एवं आचारप्रकल्प 
( आचारांग ) के श्रठाईस श्रध्ययनों के नाम दिये है । राजवातिक श्रादि प्रत्यो 
में भी अभ्रंगविषयक उल्लेख उपलब्ध हैं किन्तु श्रम्ुक सूत्र में इतने श्रध्ययन् हैं, 
ऐसा उल्लेख इनमें नही मिलता । इस प्रकार का स्पष्ट उल्लेख अचेलक परम्परा 
के लघुप्रतिक्रमण एवं सचेलक परम्परा के स्थानांग, समवायांग व नंदीसूत्र में 
उपलब्ध है। इसी प्रकार का उल्लेख श्रचेलक परम्परा के प्रसिद्ध ग्रन्थ प्रतिक्रमण- 
ग्रन्थत्रयी की श्राचारय प्रभाचरद्रकृत चृत्ति में विस्तारण्वंक मिलता है, यद्यपि इन 
नामों व सचेलक परम्परासम्मत नामों में कहो-कही अन्तर है जो नगण्य है। 


ज्ञातासृत्र के उन्नीस अध्ययत्तो के नाम लघुप्रतिक्रमणा में इस प्रकार ग्रिनाये 


उक्कोडणाग कुम्म अंडय रोहिणि सिस्स तुंब संधादे 
9 ९ ७ 5 ०». | 
मादंगिमंछि चंदिम" तावद वय तिक तछाय  किण्णे ॥९१॥ 


>>. १८ |! 


सुसुकेय अवरकंके' नंदीफर्द'  उद्गणाह'/ मंडुक्के | 
उत्ता य. पुंडरीगो** णाहज्ञाणाणि डणवीसं ॥१५॥ 
सर्चेलक परम्परा में एतद्विषयक संग्रहगाथाएँ इस प्रकार हैं :-- 

उक्खित्ते? णाए संघाडे अंडे कुम्मे सेलए 

तुंबे य रोहिणी मल्ली मागंदी' चंदिमा” इय ॥१॥ 

दाबदवे उदगणाए मंडुक्क तेयली चेब। 

नंदिफले  अबवरकंका आय संस. पुंडरीया * ॥२॥ 
ये गाथाएँ सवृत्तिक आवश्यकसूत्र (प० ६५३) के प्रतिक्रमणाधिकार 


में हैं । 


परिशिष्ठ २६७ 


सूत्रकृतांग के तेईस श्रध्ययनों के नाम प्रतिक्रमणग्रंथत्रयी की चृत्ति में इस 
प्रकार हैं -- 


समेए वेदालिज्ने एत्तो उबसंग्ग इत्थिपरि णासे | 

णरयंतर वीरथंदी कुसीलपरिसासए वीरिए ॥१॥ 
धम्मो* य अग्ग  सग्गे! समोवसर णं तिकार गंथहिदे । 
आदा"* तदित्थगाथा"  पुंडरीको?$ किरियाठाणे?” य।॥ २॥| 
आहारय" परिणाम पच्चक्लाण' अणगार शुणाकीत्त | 
सुद*) अत्थ' णालंदे . सुदयउज्ञञाणाणि तेबीस॥ ३॥ 


इन गाथाश्रो से बिलकुल मिलता हुआ पाठ उक्त भावश्यकसूत्र (४० ६११ 
तथा ६५८) में इस प्रकार है 


समए? वेया ढीय॑ उबसग्ग परिण्ण थीपारंण्णा य । 

निरयविस॑ पत्ती वीरत्थंओ य कुसीछाणं परिहासा॥ १॥ । 
वीरिय घम्स' समाही?" सग्ग*? समोसरणं) अहतहं?? गंथो? | 
जमईआअं?" तह गाहा?* सोलसमं होइ अज्झयण ॥ २॥ 

पुंडरीय*" किरियटठा[१<णं आहारप" रिण्ण पश्चक््खा णकारियाय। 
अणगार'  अदद नालंद सोलसाइं तेवीसं ।। ३ ॥ 


प्रचेलक परम्परा के ग्रंथ भगवती आराधना श्रथवा मूल श्राराधना की 
प्रपराजितसूरिकृत विजयोदया नामक वृत्ति मे श्राचारांग, दशवैकालिक, आवश्यक, 
उत्तराध्ययन एवं सूत्रकृताग के पाठो का उल्लेख कर यत्र-तत्र कुछ चर्चा की गईं 
है।! इसमें 'निषेधेडपि उत्तम! (५, ६१२) यो कहकर निशीधयुत्र का भी 
उल्लेख किया गया है। इतना ही नहीं, भगवती आराधना की श्रनेक गाथाएँ 
सचेलक परम्परा के पयज्ञा--प्रकीर्णक आदि ग्रंथों में श्रक्षरशः उपलब्ध होती हैं । 
इससप्ते स्पप्ठ मालुम होता है कि प्राचीम समय में अचेलक परम्परा और स्चेलक 
परम्परा के बीच काफी अ्रच्छा सम्पर्क था। उन्हे एक-दूसरे के शास्त्रों का ज्ञान 
भीथा। तल्वार्थमुत्र के विजयादिपु द्विचरसा: (४-२६ ) की व्याख्या 
करते हुए राजवातिककार भट्ठाकरूंक ने 'एवं । व्याख्याप्रज्ञप्तिदण्डकेपु 
उक्तम्‌ यो कह कर. व्याख्याप्रज्ञप्ति श्र्थात्‌ भगवतीसूत्र का स्पष्ट उल्लेख किया 
है एवं उसे प्रमाणखप से स्वोकार किया है। भट्टाकलंक निर्दिष्ट यह विषय 
व्याख्याप्रज्ञप्ति के २४ वें शतक के २२ वे उद्देशक के १६ वें एवं १७ व॑ प्रश्नोत्तर 








२. उद्दहरण के लिए देखिये--ए. २७७, ३०७, रे०३, ६०६, ६११. 
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में उपलब्ध है। घवलाकार वीोरसेन 'छोगो बाद पदिटिंदो त्ति वियाह- 
पण्णत्तिवयणादो' ( पट्खए॒डागम, ३, पृ. ३५ ) यों कहकर व्यास्याप्रश्ञप्ति का 
प्रमाणहप से उल्लेख करते है। यह विषय व्याख्याप्रज्ञप्ति के प्रथम घतक के छठे 
उद्देशक के २२४ वें प्रश्नोत्तर में उपलब्ध है। इसी प्रकार दशवैकालिक, 
अनुयोगद्वार, स्थानांग व विशेषावश्यकभाष्य से सम्बन्धित श्रनेक संदर्भ और अवतरण 
घवला टीका में उपञब्ध होते हैं। एतद्वटिषयक विशेष जानकारी तद-तद भाग के 
परिशिष्ट देखने से हो सकती है। अचेलक परम्परा के मूलाचार पंथ के 
षडावए्यक के सप्तम श्रधिकार में आनेवाली १६२ वीं गाथा की वृत्ति में आचाय॑ 
वसुनंदी स्पष्ट लिखते हैं कि एतद्विषयक विशेष जानकारी आचारांग से कर लेन 
चाहिए: आचाराज्ञात्‌ मवति ज्ञातग्य:-। यह श्राचारांग सूत्र वही है जो 
वर्तमान में सचेलक परम्परा मे विद्यमान है। मूलाचार में ऐसी श्रनेक ग्राथाएं 
है जो आवश्यक-नियुंक्ति को गराथाश्रो से काफो मिलती-जुलती हैं । इनकी व्याख्या 
में पीछे से होनेवाले संकुचित परम्पराभेद श्रथवा पारस्परिक सम्पर्क के धभाव 
के कारण कुछ अन्तर अवष्य हृष्टियोचर होते हैं। 


इस प्रकार श्रचेलक परम्परा की साहित्यसामग्रो देखने से स्पष्ट मालूम 
पड़ता है कि इस परम्परा में भी उपलब्ध श्रंग श्रादि श्रायमों को सुप्रतिष्ठित स्थान 
प्राप्त हुआ है। आग्रह का अतिरेक होने पर विपरीत परिस्थिति का जन्म हुमा 
एवं पारस्परिक सम्पर्क तथा स्नेह का हास होता गया । 


३. परिशिष्ठ 
आगसों का प्रकाशन व्‌ संशोधन 


एक समय था जब घर्मग्रंथों के लिखने का रिवाज नथा। उस समय 
धर्मंपरायण जात्मार्थी लोग घर्मग्रथो को कंठस्थ कर सुरक्षित रखते एवं उपदेश 
हारा उनका यथाशक्य प्रचार करने का प्रयत्न करते थे । शारीरिक और सामाजिक 
परिस्थिति में परिवर्तंत होने पर जैन नि््रयो ने अपवाद का श्राश्रय लेते हुए भी 
आगमादि ग्रँथों को ताडपतन्नादि पर लिपिवद्ध किया। इस प्रकार के लिखित 
साहित्य की सुरक्षा के लिए भारत में जैनो ने जो प्रयत्न, परिश्रम भौर श्र्थ॑व्यय 
किया है वह बेजोड़ है। ऐसा होते हुए भी हस्तलिखित ग्रंथों ह्वारा अध्ययन- 
अध्यापन तथा प्रचारकार्य उतना नहीं हो सकता जितना कि होना चाहिए । प्र॒द्रण 
वग का प्रादुर्भाव होने पर प्रत्येक धर्म के आचार्य व गृहस्थ सावधान हुए एवं 
अपने-अपने घमंसाहित्य को छपवाने का प्रयत्न करने लगे । तिब्बती पंडितों ने 
3#णकला का आश्रय लेकर प्राचीन साहित्य की सुरक्षा की। चैदिक व बौद्ध 
लोगो ने भी अपने-अपने घर्मग्रंथो को छपवा कर प्रकाशित किया । जैनाचार्यो व 
जैन गृहस्थों ने झपने आमम ग्रंथों को प्रकाशित करने का उस समय कोई प्रयत्न 
नहीं किया । उन्होंने आागम-प्रकाशन में अनेक प्रकार की घामिक बाघाएँ 
देखी । कोई कहता कि छापने से तो श्रागमों की आशातना अर्थात्‌ अपमान 
होने लगेगा । कोई कहता कि छापने से वह साहित्य किसी के भी हाथ में 
पहुचैगा जिससे उसका दुरुपयोग भी होने छगेगा । कोई कहता कि श्रागमो को 
छापने में आरंभ-समारंभ होने से पाप लगेगा। कोई कहता कि छपने पर तो 
आवक लोग भो आ्रागघ् पढ़ने लग्रेंगे जो उचित नहीं है। इस प्रकार विविध 
देष्टियो से समाज में आगमों के प्रकाशन के विरुद्ध वातावरण पैदा हुआ। ऐसा 
होते हुए भी कुछ साहसी एवं प्रगतिशोल जैन अगुश्नों ने आगमसाहित्य का 
शत प्रारंभ किया। इसके लिए उन्हें परम्परागत श्रनेक रूढ़ियों का भंग 
केरना पड़ा । द 


प्रजीमगगंज, बंगाल के बाबू घनपतासह जो को जागमों को मुद्रित करवाने का 
विचार सर्वेप्रथम सूझा । उन्होने समस्त श्रागमों को ठवो के साथ प्रकाध्ित किया | 


रे 
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जैसा कि सुना जाता है, इसके बाद श्री वीरचंद राघवजी को प्रथम 
सर्वधर्मंपरिषद्‌ में चिकागो भेजनेवाले विजयानंदसूरिजी ने भी आगम-प्रकाशन 
को सहारा दिया एवं इस काये को करतेवाछो को प्रोत्साहित किया । सेठ 
भीमसिंह माणेक ने भी आगम-प्रकाशन की प्रवृत्ति प्रारंभ की एवं टीका व श्रनुवाद 
के साथ एक-दो श्रागम निकाले। विदेश में जर्मन त्रिद्यानों ने सेक्रेड बुकस 
आफ दी ईस्ट! ग्रंथमाला के अन्तगंत तथा अन्य रूप में आचारांग, सूत्रकृतांग, 
निशीय, कल्पसूत्र, उत्तराध्ययत आदि को मु भथवा अनुवाद के रूप में प्रकाशित 
किया । स्थावकवासी परम्परा के जीवराज घेलाभाई नामक गृहस्थ ने जम॑न 
विद्वानों द्वारा मुद्रित रोमन लिपि के आगमों को चसागरी लिपि में प्रकाशित 
किया । इसके बाद स्व० श्रानन्दसागर सूरिजी ने आगमोदय समिति की 
स्थापना कर एक के बाद एक करके तमाम आगमों का प्रकाशन किया । सागरजी 
का पुरुषार्थ ओर परिश्रम अ्रभिनन्‍्दनीय होते हुए भी साधनों की परिमितता 
तथा सहयोग के ग्रश्नाव के कारण यह काम जितना अच्छा होना चाहिए था 
उतना भ्रच्छा नही हो पाया। इस बीच भ्रस्तुत लेखक ने व्याख्याप्रज्ञप्तित-- 
भगवतोसूत्र के दो बड़े-बड़े भाग मूल, टीका, अनुवाद ( मूल व टीका दोनो का ) 
तथा ट्प्पिशियों सहित श्री जिनागम प्रकाशन सभा की सहायता से प्रकाशित 
किये । इस प्रकाशन के कारण जैन समाज में भारी ऊहापोह हुआ। इसके 
बाद जैनसंघ के श्रग्मणणी कुंवचरजी भाई आनंदजी की श्रध्यक्षता में चलने वाली 
जैनधर्म प्रसारक सभा ने भी कुछ आग्रमों का श्रतुवाद सहित प्रकाशव किया । 
इस प्रकार आगम-प्रकाशन का मार्ग प्रशस्त होता गया : श्रव तो कहीं विरोध 
का नाम भी नही दिखाई देता ; इधर स्थानऊवासी मुनि श्रमोलक ऋषि जी ने 
भी हैदराबाद के एक जेन अग्रणो की सहायता से बत्तीस आग्रमों का हिन्दी अनुवाद 
सहित प्रकाशन किया । ऋषिजी ने इसके लिए अति श्रम किया जो सराहनीय 
है, किन्तु संशोधन की कमी के कारण इस प्रकाशन में अनेक स्थानों पर 
जुटियाँ रह गई हैं। श्रव तो तैरापंथी मुनि भी इस काम में रस लेने लगे 8. 
पंजाबी घुनि स्व० आत्मारामजी महाराज ने भी अनुवाद सहित कुछ 
आगमों का प्रकाशन किया है। मुनि फूलचंदजी 'भिक्षु' ने बत्तीस भागमो को दो 
भागों में प्रकाशित किया है। इसमे भिक्षुजी ने अनेक पाठ बदल दिये हैं। 
वयोवुद्ध मुनि घासीलालजी ने भी आगम-प्रकाशन का कार्य किया है। इन्होने 
जैन परम्परा के प्राचार-विचार को ठोक-ठोक नहीं जाननेवाले ब्राह्मण पंडितो 
द्वारा श्रागमों पर संस्कृत में विवेचन लिखवाया है। श्रवः इसमें काफी श्रव्यवस्था 
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हुई है। इधर आंगमप्रभाकर मुनि पुण्यविजयजी ने भागमो के प्रकाशन का 
काये प्राकृत टेक्स्ट सोसायटी के तत्वावधान में प्रारंभ किया है। यह प्रकाशन 
आधुनिक शैलों से युक्त होगा। इसमें मूल पाठ, नियुक्ति, भाष्य, चूणि एवं 
वृत्ति का यथावसर समावेश किया जायगा। भावश्यकतानुसार पाठान्तर भी 
दिये जाएँगे। विषय-सची, शब्दानुक्रमणिका, परिशिष्ठ, प्रस्तावना आदि भी 
रहेगे। इस प्रकार यह प्रकाशन निःसंदेह आधुनिक पद्धति का एक श्रेष्ठ प्रकाशन 
होगा, ऐसी अपेक्षा शौर भाशा है। महावीर जैन विद्यालय भी पूल श्रागमो के 
प्रकाशन के लिए प्रयन्नशील है । 
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